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PREFAZIONE 

DELL’AUTORE 



Io vi presento un libro ^ che a dircelo, mi sono slu^ 
dialo, che fosse, se non perfetto, almeno buono, 
c4 è luUavoUa, secondo che ora ne giudico, riuscito 
nè perfetto, ni passabile. Anche colla buona volontà 
si può mancar di forze , e massùnamenle se si è 
immerso in troppe cure e distrazioni, per cui tutti 
i fili de' nostri pensieri é delle nostre azioni diven^ 
tano tenui, fiacchi, fragilissimi. Sono anche e da 
lungo tempo persuaso, che i buoni libri gTincomin- 
cino gli autori, ma li forniscano poi e li perfezio- 
nino i leggitori. Apelle era un grande e maestre - 
vàie dipintore , e nondimeno esponeva i suoi Qua- 
dri agli occhi del pubblico , e profittava dd giudi- 
zio di tutti. Leggete adunque , non è poi di molla 
'mole; discorrete, crivellate, giudìcQie,ìm£Ìmate ec.: 
mi sto alla veletta col permeilo. Vi mrò tanto più 
grado , guanto parlerete con maggior libertà. Pel 
fondo di questo libro son geloso: è, come pormi, 
fondo dd senso comune del genere umano, per po- 
ter viver giusti e f dici, e metterci in mano noni re- 
goli di paglie, ma il fermo edmfiesùbileddla Ugge di 
natura, da tanti e in tanti tempi e luoghi audace- 
mente atlaocato e sempre indomabilmente risorto. 
Questo fondo è. Non toccare a' diritti di kessuno. 
La natura non ci dà altra regola di virtù {che è 



quanto dire di felicità, cioè deìF essere il men che si può 
inquieti e miseri ) che questa }us saam unicuique tri- 
bue. Voi avete tutto il diritto di dire, che questo fondo 
sia da mestato non con quell'arte, vigore, perizia, 
forza coltivato', che si meritava e conveniva, e che non 
è per tutti fare un buono e utU libro: usate pure del 
vostro diritto , anch' io vene priego ; ma sm la mas- 
sima, di non ardire di usurpar diritto alcuno , se 
non volete, che vi dichiari (T altra spezie , che non 
son gli uomini. Vi troverete un pò di pedanteria. 
Non vorrei tuttavolta che credeste che io ve labbia 
sparsa per vaghezza, che n'abbia : ella è stata pura 
convenienza ad un pò di avanzo de' nostri vecchi 
usi. I gentili e nobili Italiani ingegni stati sempre 
creatori seppellirono lo spirito nel fondo del cuore, 
da che non furono più padroni, e non avendo ar- 
dire di creare e filare amodo loro, si diedero a ri- 
camare: e ci rimane ancora un pò di quella peri- 
zia ricamatoria a noi alquanto straniera. 

Ma voi verrete fra non molto in altre mode : 
non vogliate adunque imitarmi: e seguite la forza 
del clima, che non può non produrre che gran cer- 
velli. Finalmente direte, ch'io mi sia inveito troppo 
acerbamente cantra certi vizj del tempo. Ma prima, 
eh' io mi penta di questo attentato , amerei , che i 
Moralisti mi decidessero un caso di coscienza, che 
tuttavia m'inquieta. É egli lecito a chi scrive di 
morale palpar gli uomini , per non ardire di bia- 
simare il vizio desolatore della vita umana ? Mi 
regolerò con la decisione, che ne faranno gli uo- 
mini savj e di vera probità. Ho Vonor di riverirvi 
e di augurarvi virtù, letizia, felicità. Addio. 
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GIOVANETTI FILOSOFI 






Poiché voi avrete lette le Scienze Metafisiche, 
primo fondamento delle Morali, perchè 
Non si comincia ben se non dal Cielo , 
e dalla iVatura altresì allieva del Cielo; e ne avrete 
espresso come un succo, che ravvivi e nutrisca la 
ragion generale; potrete quindi senza molta diffn 
colta, nè imbarazzo, perchè con più intelligenza dei 
principj, porvi allo studio delle Scienze Etiche, che 
son poi il fine, per cui s’agita la fiammella deU’in- 
telletto, e per cui ci palpita in petto l’appetito. Ho 
udito dire ad alcuni vecchi e savj Greci, che la 
Filosofia non altrimenti si voglia considerare, che 
come un bello, vasto e fecondo terreno, che s’im- 
prenda a coltivare. La siepe, dicon essi , rassomi- 
glia alla Logica: la terra e le piante alla Fisica, 
i frutti alle Scienze Morali. Io ho proemiato al- 
trove, e spesso e molto, in certe altre mie operic- 
ciuole ; e di qui è, che oggimai mi noja ogni proe- 
mio. Vi presento adunque in questa terza parte 
di quel corpo di Filosofia Italiana, che vi promisi, 
e senza quasi niun proloquio, la Diceosina, vale 
a dire L’Anra del Giusto e dell’Onesto, così 
per quel che s’appartiene alle persone, come ri-^ 




vili 

spetto a’ corpi civili, detti Poiei* da’ Greci, Cìnfates 
da’ Romani , da noi Repubbliche, Stati, Regni ec. 
Son persuaso, che non che non si possa esser fe- 
lice, senza esser giusto ed onesto, ma che non si 
possa pur essere, volendp esserci in società cogli 
altri. E fosse piaciuto a Dio, che, come tra molli 
selvaggi, così tra noi, la giustizia fosse rimasta 
senso e coscienza; perchè essendo ella tra’ popoli 
troppo ragionanti, e delle volte più spigolistri che 
non conveniva, divenuta raziocinio e scienza 
astrattissima, sembra, che abbia perduto l’antico 
suo vigore : il che si può da ciò comprendere, che 
per l’ordinario quei popoli son più onesti, chemen 
ragionano, come quelli che sentono più il senso 
della natura, e se ne appartano meno. Ma poiché 
noi ci gloriamo d’esser ragionanti, veggiamo, per 
Dio, di ragionar bene. 

Aristotile, filosofo quanto altri fosse mai acuto, 
chiaroveggente, geometrico ed espertissimo negli 
affari umani, dice nel principio de’ suoi libri Nito- 
inachi, che voi altri giovani che vivete nelle liete 
e festevoli brigate, non siete al caso delle disci- 
pline Etiche. I principj ed i precetti del giusto e 
dell’ onesto sono allora, dice egli, come de’ palloni 
elastici, e voi come corpi duri; ond’è che essi non . 
vi restino appiccati, ma riverberansi. Pur amerei, 
che voi consideraste, che se il volto del giusto, 
dell’ onesto, della virtù, che anche velato beava 
Socrate, e bea tuttora di molti, vi par soverchio 
aspro ©d arcigno, nè convenevole molto a quel 
grado di letizia e di ubbriachezza, che vi dissi, e 
eh’ è come il principio motore della cupida e di- 
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IX 

scorrevole gioventù; vi debba almen piacere il f 

vostro utile, e la conservazione della vostra leti- 
zia e giocondità, e del vero e sodo vostro piacere, 
ch’è stolta cosa pretendere di conservare in una 
vita neghittosa, empia, iniqua, viziosa e fradicia ^ 

d’intemperanza. Rileggete l’Antropologia, o, se 
questo vi rincresce, leggete un poco più attenta- 
mente, che non par che fate, l’originale de’ libri di 
Filosofia, ch’è il Mondo. Voi vi vedrete degli Ospe- 
dali pe’ tisici, per gli stroppi, pe’ monchi, pe’ marci, 
per gli attratti ec. che vi manda la putredinosa 
voluttà. Vi troverete delle carceri e di quei car- 
cami seppelliti, che spirano aura di morte: delle 
galee, de’ ceppi, delle mannaje ec. strumenti fab- 
bricati per le mani dell’empietà, deH’inìquità, della 
scelleraggine. Vi rinverrete delle case malte, ove 
potrete divertirvi a vedere quelle smorfie di pazzi, 
cui ha renduti tali la ghiottoneria, il postribolo, il 
giuoco, la ridicola bravura, la smocca cicisbea- 
tura, la stolta ambizione, la ridicola av arizia e tutti 
quei vizj, che coronano i secoli lussoreggianti e ! 

stravaganti, che voi udite a cotesti capi senza cer- 
vella chiamar secoli Uluminali e savj. Girando poi 
per le Città, pe’ luoghi di villeggiatura, per le cam- 
pagne, v’incontrerete in una infinità di bei palazzi, 
o rovinati, o solitarj, o con de’ gran cartelloni, si 
VENDE PER debiti: vì Vedrete gentilmente qua e 
là salutati da certi volti aggrinziti e semimorti, 
con indosso delle spelate schiavine a grandi e ri- 
camati orli, mon ami, son un gentiluomo e fui 
ricco: soccorrete: son tre dì da che non vidi pane. < 

Quando ecco da uo altro canto in selle curiali 
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gravemente 4XMidotti di gravi personaggi non senza 
di molti astati che loro fan trincea, e udirvi dire, 
n SALVAif da’ creditori: e le strade menarsi 
molti pomposamente e con di maestevoli mitere, 
assisi su compassionevoli asinelli; al frastuono di 
rauche tromt^ e concordi inni, si frustano per 
TRUFFATORI E PER LAMLi. Spiando più a minuto, 
guarderete in sulle piazze alcuni de’ iK)stri sooj, 
ed alcun sensale, che fa la grida, chi compra un 
LAGCBB o: e ne’ presidj Militari chi boccone sta ri- 
cevendo le bastonate, e vi chiama con fioca e pia 
voce, CONDISCEPOLO abbi COMPASSIONE DI ME. Su 
per le scale de’ grandi, e nelle ampie sale vedrete 
ogni giorno di certi appassiti gentiluomini che tut- 
tavia fieri in volto, aspettano il padron di casa per 
raoeomandargtisi aH’oreccbia, e non pochi, ohe in 
altro tempo non avrebbero fatto di berretta a Carlo 
Magno, starsene all’ impiedi a’ fianchi d’un piccolo 
e vecchio magistrato cacciando le mosche, ed aspet- 
tando di ricevere l’onorato comando, recami quel- 
l'orinale: e su pe’ Tribunali molti, che furon si- 
gnori, e ricchi, e saputi trasccBrere anelanti, e con 
apertissima bocca guardare se possono imboccarsi 
di qualche mica per le mani de’ troppo affaccen- 
dati: ^a poi e là uomini già di riputazione, altri 
itttisicbire su i mercati da sensali, ^tri su le porte 
de’ postriboli da lenoni, altri intorno a’ giuochi, 
come cani alle mense, per chiappare qualche pic- 
cola moneta . . . Quando finirà questo immenso 
libro !'E perciò se non vi tira raspato del giusto, 
aspetto Aerando e beatificante, non vi spaven- 
terà egli quello della pena, che, vogliate o no. 
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XI 

mena il non arrestaMle corso dell’ Universo ? ei 

NON SI BURLA LA NATCR.V. 

Molli di voi, vedendo come io cito poco i co- 
muni de’Moralisti, diranno qui per avventura, ehi 
autentica coleste dottrine? Udite una novelletta^ e 
poi discorretela fra voi e voi. « Fu una volto un 
» uomo assai grosso, il quale non sapendo far uso 
» della sua ragione, avea la memoria tutto gre- 
» mito d’un’intinità di senlenziuole. Costui ax-endo 
» con grande e maestrevole pedanteria detto una 
» cosa assai comunale, un che avea un naso smilzo 
)) ed aquilino, e che udì, sogghignò alquanto’acer- 
» bamente. Di che il gross’uomo arrovellò tutto, 
» e, non vedi, disse, che questo è dottrina della 
» Poliantea? L’altro tuttavia sogghignando. Cole* 
» sto Poliantea debb’ essere qualche regina delle 
» Amazzoni: ma chi l’ha insegnato egli a lei la 
» Poliantea? Non sei tu disse l’altro, il Cohienta- 
w tore? Come il saprei, disse quello dal nasoaqui- 
» lino, se ve n’iia per quanto udii già dire 9876543 
» di cotesti Comentatori ? E l’allro, e di Aben-Erra, 
» che scrisse il Nabucchino, ti ridi tu eh? Ecolui,. 
» non trovo nella Storia degli animali di Fabio 
» Colonna, ove hafìno degl’ippoMtomi, che digri- 
» guano i deuli (1). V’è dì più, disse il buon uomo 
» sbuffando. Sìm|dicio il conferma, e la Pofiantea 
» a dia. E TAquilino, chi l’ha detto a cotéSto Sfm- 
» pticio? Aristotile, disse egli, fl fìnimoutfo delle 

(t) L’ippop(MiM»o, xlrc« EfodoTò, cidè cavalló di fiume, 
che I moderisi cbiataàttb vaccà Jtuiritìe , è uU animale 
(pxivtìv. Eulérpe, 71. 



» dottrine. E ad Aristotile? Platone, da’ larghi 
» omeri e collitorto, disse l’altro. Non sai che ne 
» fu discepolo? E a Platone? Socrate, disse colui. 

» Da chi udillo Socrate? da Archelao. E costui? 

» voi m’ ammorbate, disse l’ uomo panciuto. Da 
» chi volete che rapprendessero i primi Saccen- 
» toni, se non dalla Natura e dalla ragione? Be, 

» disse r uomo assennato ; un’ altra volta non 
» avrem questione genealogica, se mi fate dir di 
» botto da coteste gran mostre della Filosofia, la 
» Natura e la Ragione, quel che voi avete appreso 
» dagli Scolari. Perchè fino a che voi non avete 
» senso di voi, del mondo e del suo ordine, e ra- 
» ziocinando non ne scovrite dentro di voi e con 
» voi medesimo il vero e il bello, voi siete nel pe- 
to ricolo di essere allegato dalla Poliantea nella 
» classe de’ Zoofiti. » 

Sappiatemi a dire come state sani, e quel che 
vi piace o spiace ne’ miei libretti ( e vi prometto 
di farne buon uso, che non son poi testereccio, 
nè misuro la stima, che si ha da aver degli uo- 
mini, come i vecchi Persiani (1), per una progres- 

(i) La stima, in cui hanno i Persiani l’ altre nazioni, 

(dice Erodoto, Clio n. i34) proporzionevole a gradi di di- ^ 
stanza dal lor paese. Essi sono in primo luogo in ogni 
Scienza, Arte, Virtù: i loro vicini in secondo: i più an- 
cora distanti in terzo: e così giudicano TUi EKCiiCtTùi i 

otKeiuvTug air euvruv KotKiqH<i stvoti^ * più 

lontani essere ancora i peggiori. I Caraibi, che vanno nudi, 
come escono del corpo delle loro madri, e che non con- 
tado , che finché hanno dita nelle roani e ne’ piedi, uir 
vonsi del medesimo criterio. Qual è stato il primo Capi- 



xnt 



sione discendente , il maggior termine della quale 
sia io), e mi do l’onore di riverirvi cordialissi- 
mamente. 



to/io? (loraandava Annibalea Scipione. Alessandro, diss’egli, 
è stato il secondo. Gominciam la Diceoaina, per l’amor di 
Dio , per una progressione ascendente , e siam noi il primo 
termine; cbe qn^la Filantla è una fattucchieria. 
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Dì tutte le Scienze le Matematiche sono le più 
evidenti: le Fisiche le più utili: ma le Morali poi» 
manico di tutte le altre, sono le più necessarie- 
Le prime aggiransi nel campo della ragmne : le 
seconde in quello de’ sensi: le Melali in ambidue. 
Non vi ha passi oscuri nel piano della ragione : 
tutte r idee create da noi, vi sono astratte, nette, 
lucide, adeguate, distinte : ma n'ha moltissimi in 
quello de’ sensi,! quali non conoscono del mondo, 
che le sole impressioni che ne ricevono. Dunque 
non è tutto d^nibile al carattere d’evidenza nella 
scienza dell'uomo. Lock ha stimato che si possa 
fare' una Morale come una Geometria : Lock 
parlava de’ Prinoipj e non ebbe l’ occhio all’ apr 
plicazione. Ogni tesi in Morale è eapevole di di»- 
mostrazione; ma non è già ogn* ipotesi (1). Dun-» 
que ci è necessaria la scienza de’ probabili. 

Le scienze Morali costano di due parti, .una 



(i) Chiamano ipotesi un fatto circostanziale, a eoi s’ap. 
plica la lesi generale. È ona tesi, non nmmnvtaFe un’ipo- 
^i v'è eneo nesfupp , ip cpi può un uomo qminazzarsi ^ 
É qo^ lesi, pon ru^qre: qa ipotesi, v è cqsp, in cui é/c' 
cito rubare ? 
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delle quali è la cognizione déH'uomo, cui debbono 
governare e menare alla felicità; l’altra la scienza 
della regola, per cui si governa e conduce. Perchè 
nè la regola giova, dove non si conosce a che ap- 
plicarla; e l’uomo è un tal animale da non saper 
viver bene senza qualche regola e disciplina. 

L’uomo è nel genere degli animali : ma essendo 
dotato di mente immortale, e di una forza intel- 
ligente e raziocinante, signora di sè, e di quanto 
le appartiene; ha ricevuti dalla legge del Mondo 
certi diritti, che gli son proprj, ed è stato sotto- 
messo a certe obbligazioni convenienti a tanta di- 
gnità di natura ; i quali diritti, e le quali obbliga- 
zioni non sono, nè possono essere negli altri ani- 
mali, che gli sono al di sotto, animali grossolani 
e stupidi, cui non mena, che il meccanismo del 
mondo, e le leggi di sensazione. 

Ogn’ ingenita proprietà dell’ucmio, sia di corpo, 
sia di animo, è un’ ttsia, unjus, un diritto innato 
dell’ uomo, perchè, usia, jus, proprietà sono in 
Mwale termini sinonimi regni proprietà acquistata, 
Senza che siesi danneggiato alcuno, è un’ usia, un 
jus acquistato; ed ogni proprietà, che si acquista 
per via di giusti patti e contratti, è un jus trasfun 
soci, che unendosi agli altri, e facendo con essi 
come un tutto, è così nostro, come gli altri. La 
vita, le membra, la libertà, le ingenerate forze 
deir animo e del corpo, sono diritti nati con noi : 
un pezzo di terra preso dalla comune madre, e 
coltivato per l’uso della vita, gli animàli selvatici 
addimestichiti ec., sono de’ diritti legittimamente 
acquistali; tutto ciò che ci torna da giusti patti e 




contratti, è di diritto trasfusoci. La facoltà poi di 
servirci di questi diritti per la nostra felicità, fa- 
coltà che si sente come si sente il bisogno, è un 
diiitlo generale datoci da Dìo, ed assicuratoci per 
l’ordine dell’universo, il quale si chiama na- 
turale. 

La regola adunque prima e certa secondo la 
quale ci dobbiam servire di questi jus&i è per ap- 
punto questa legge dell’universo: legge nata eter- 
nalmente nella intelligenza di Dio; la quale tra- 
sfusa nel Mondo per la creazione, prima distingue 
gli esseri, con attribuire a ciascuno le sue proprietà 
ed i suoi limiti : poi gl’ incatena ed ordina al fine, 
che il Creatore ha loro prefisso : ed essendo nella 
sua sorgente immutabile, perchè Dio non potreb- 
b’ esser altro da quel eh’ è, è altresì immutabile 
nel suo corso ; la quale immutabilità fissa i prin- 
cipi certi, sicuri, non capricciosi, nè mobili della 
giustizia, della virtù, della felicità nostra. Da que- 
sta legge vengon fuori, siccome rampolli d’un 
tronco, ed a questo tronco si attengono tutte le 
leggi de’ popoli, se son giuste. 

È officio delle scienze Morali il farci conoscere 
così l’uomo, come questa prima ed insita legge, 
per cui si dee condurre. L’uomo può esser consi- 
derato o solo ed isolato, o come membro d’ una 
famìglia, o come cittadino di un corpo politico, o 
come capo creato a reggerne le membra. Adun- 
que affinchè noi possiamo disegnare brevemente, 
e come in angusta tela abbozzare queste scienze, 
ci studieremo di conoscere innanzi ad ogni altra 
cosa la natura dell' uomo , il fine dove riguarda, 
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la legge del mondo, a cui per sua felicità vuol es- 
sere soltoposto ; i doveri generali, che ne nascono: 
e quindi di considerarlo nella famiglia e nella Re- 
pubblica; perchè si possa intendere non>solo quel 
che fa il buon uomo, ma eziandio donde dipenda 
essere un buono e savio, cioè un giusto ed onesto 
cittadino, o un savio reggitore della Repubblica. Il 
che facendo, noi non avremo innanzi agli occhi 
altro esemplare, nè altri codici, fuorché il mondo 
medesimo ed i nostri veri interessi ; perchè le 
scienze morali non si hanno a lavorare su le opi- 
nioni de tìlosoG, ma su la natura delle cose me- 
desime, donde sono i rapporti e le leggi: ed io amo 
più udir parlar di natura, che i copisti. Gii uomini, 
anche i più grandi, possono essersi ingannati o in- 
gannarci; ma la natura, menata dalla sempiterna 
ragion di Dio, non s'inganna, nè c'inganna dove 
si guardi pel suo verso. La sperienza, dice Pin- 
daro, è il fanale degli uomini (1). Scriverò adun- 
que come penso ; e parlerò come tra noi si parla; 
perchè amo di essere inteso, non ammirato. 



(i) Olljjji. IV. ùiiciTStpxTuv (òpoT'jcv sÀsy^og, 




DELLA 

D I C E O S I N A 

OSTA 

DEL, GIUSTO E DELL’ONESTO 

LIBRO PRIMO 

Della natura deW Uomo, della legge 
del Mondo, e de' doveri generali. 

Le leggi, per le' quali sono gli Esseri di questo 
mondo governati, nascono, come si è altrove 
detto , dall’ essenze medesime dì questi esseri e 
da’ loro rapporti essenziali « anzi son essi rap- 
» porti concatenati da una potenza ideatrice e' 
» creatrice dell’ ideato » : imperciocché la legge 
dell’universo, la catena generale, onde sono le 
particolari di ciascuna cosa, è adattata non a di- 
struggere, ma a conservare il tutto, e le parti, te- 
neìidole insieme armonicamente strette. Non altri- 
menti che in una serie di numeri. 2, 4, 8, 16, ,32.' 
64, 128 ec. la ragione subdupla di uno all’alfro e 
le leggi di questa proporzione, sono i rapporti di 
questi numeri, e nascono dalle loro essenze, 'e 
si combaciano con quelle, per modo che a volerle 
rompere, converrebbe cassar quei numeri, e so- 
stituirne loro degli altri. Dunque per poter cono- 
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2 LA mCEOSINA LU. I., CAP. I. 

scere quali sono le legfji, a cui l’ uomo vuol esser 
soggello, e seguirle con fortezza d’animo, per vi- 
vere con felicità, è prima da conoscersi la natura 
di quest’animale, eh’ è detto uomo; i rapporti che 
la sua natura ha con Tal tre cose, donde vien cir- 
condato, e con cui è forza che viva ; il fine, die- 
tro cui naturalmente corre, o è spinto^ il princi- 
pio interno, d’ond’è mosso in ogni cosa che fa, o 
lascia di fare ; il che ci studieremo di dimostrare 
in poche parole nel seguente Capitolo. 

CAPITOLO I. 

Della natura delFuomo, de' suoi rapporti, 
del suo fine, e del suo principio motore. 

§. , I. L’ Uomo è un tal essere, che come è chiaro 
per, la Filosofia, partecipa dì quanto è nell’ Uni- 
verso ; e di qui è, ch’egli è soggetto a tutte le leggi 
e forze della natura, che il circonda, e di ciascuna 
sua parte « non essendovene alcune , con cui . , 
» non abbia de’ necessarj legami e rapporti » 

L’ uomo costa d’ un corpo organico, e di una ra- 
gione incorporea ed immortale a quello stretta- 
mente congiunta ed avviticchiata siccome ad istru- 
mento di tutte le sue funzioni. A comporre il 
corpo concorrono quasi tutti gli clementi : la base 
è la parte terrea, come in tutti gli altri corpi : i' 
canali, di cui è per tutto disseminato, son pieni di 
, fluido acquoso : il fuoco sembra essere la vita di 

f tutt’ i viventi, e come il principio animante di 

tutto l’universo corporeo: l’aria è la molla mo- 
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trice della vita terrestre. « Questa vita sembra co- 
tt minciare da una piccola forza seminale, e da 
» un’ignea riammetta, raccolta da prima in una 
» monade invisibile, eh’ è il cuore; la quale pian 
» piano riceve accrescimento e dilatazione a mi- 
» sura, che va pt>r la nutrizione dilaUìndosi la tela 
» e il bozzolo, che pare, che il cuore e ’l suo germe 
» si fabbrichi 'l);dond’ è, che la natura d’ogni ani- 
» male, la physi, la forza vitale, vedesi principal- 
» mente riposta nel cuore ». La mente, la cui sede 
è il cerebro, propagazione del cuore, concepisce 
le forme d’infinite cose, le combina, n’ estrae del- 
l’idee generali, ne forma delle massime, e con ciò 
delle scienze e delle arti; presiede e signoreggia a 
tutte le sue idee , agli affetti ed a tutt’ i moti del 
corpo. E di qui è , che l’ uomo è soggetto a tutte 
le leggi meccaniche de’ corpi per riguardo a que- 
sto {strumento, ed a tutte quelle degli spiriti e 
della ragione per rispetto alla mente. 

§. II. Ma r essenza più particolare , eh’ è nel 
^ corpo, e che più ci concerne, è quella di anima- 
V uomo essendo uno degli animali di questa 
terra, in quanto tale è soltòmesso a tutte le leggi 
della animalità. Egli perciò generasi, nasce, cre- 
sce, invecchia e muore , siccome ogni altro ani- 
male. Ha una tessitura interna di parti simile agli 
animali perfetti. Vive per la sensibilità de’ nervi e 
de’ muscoli, pel respiro, pel giro del sangue ec. É 
fornito di sei organi sensorj sensitivissimi e neces-. 
sarj o al suo mantenimento o alla sua propaga- 
ci) Vedi Maupertuis, Venus Physique, • 
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zione. Ha un’ infinità di bisogni , che gli son mo- 
strati da’ dolori e disiderj naturali, che il pungono, 
il risvegliano, l’incitano; e spesso non ha bastante 
forza da soddisfargli. É soggetto come ogni altro 
animale al dolore, al piacere, al timore, all’amore, 
all’ira, all’odio, alla gelosia ed a molte altre pas- 
sioni. 

§. HI. Del resto ancorché in forza corporea sia 
al di sotto di molti generi di bestie, pure egli su- 
pera in questo corpo medesimo e nell’ esser di 
animale tutti gli altri per alcune sue particolari 
proprietà e congegnazioni. Egli solo tra tutti è co- 
strutto per marciar diritto, dond’è, eh' è chia- 
mato anthropo da’ Greci (1) , come chi dicesse , 
animai riilo: egli solo è dotato di mani, di grande 
articolazione e di un tatto dilicatissimo e finissimo ; 
il che prova esser nato per farti (2). L’elasticità 
e sensibilità delle sue fibre e de’ suoi nervi è mag- 
giore , che in ogni altro ; e di qui è , che le sue 
sensazioni e passioni son più veloci e varie ond'è 
la fantasia grande, universale, mobile, spedita. 
Tutto questo mostra assai chiaramente che questo 
animale è fatto per signoreggiare. 

§. IV. Ma la forza è dignità massima deH’uomo 
consiste nella mente , e nella ragione e nella si- 

(1) Meglio che V Adam terrestre , eh’ è 1’ e- 

picthonio Je’ Greci. Perchè essendo tull’i nomi sostami vi 
nomi di qualità o del loro complesso, i più belli sono da 
ripalar quelli che ci presentano la qualità la più nobile, 
o un complesso delle più brillanti. 

( 2 ) Sarebbe questo, per cui da’ popoli Settentrionali fu 
detto mani Peichè anche tuttavia manclet son le manette. 
In fatti può %en esser definito, l'animale dalle mani. 
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gnoria della ragione. La mente nmana, T essenza 
che in noi pensa , siccome è stato altrove dimo- 
strato, è un tessere che non ha nulla di comune 
col corpo. Klla è veramente stretta e legata al 
corpo, da cui dipendo in tulle le sue operazioni, 
j)resso a poco , come nn ragno alla sua tela ; ma 
nondimeno ella ne ritiene una che l’è propria, ed 
è la coscienza di sè e de’ suoi pensieri ed appetiti. 
Si aggiunga quella signoria, la quale fa che niente 
sia netr uomo che non le sia in qualche modo 
soggetto. Questa signoria che dicesi libero arbitrio, 
e la quale si stmte, non si prova come si sente, 
non si prova resistenza (1), signoreggia non solo 
tutto quanto è nel corpo, ma ogni appetito, e la 
ragione medesima , ancorché ne sia la guida ; e 
per questa signoria su di sè , e per la congegna- 
zione ed articolazione delle mani, si sottomette 
e mantiene nel suo dominio quanto l’è d’intorno. 

§. V. L’appetito è nell’animale quel che è la 
molla in un orologio. Ma si vogliono nell’uomo 
distinguere due appetiti , uno animale , nel quale 
sono la concupiscenza e V irascibilità , ris[>ello ai 
beni e mali particolari o sensibili o fantastici: l’al- 
tro razionale, detto volontà, il quale è l’appetito 

(i) Hanno mosse delle coniese su queslo punto i cervelli 
troppo elastici , e non hanno i illesa la quistione. L'alto di 
sccpliere dimostra che io sdii libero , e qiiesl’allo si sente, 
non si prova. Ua qualunque catena che vi piaccia di farlo 
dipendere, non sarà meii vero che io il sento ; e se il senio, 
io senio che son libero. 1 sofismi possono imbarazzar la ra> 
gione , ma non faran mai che un sentimento non sia senti, 
mento in quel che si senle. Ma è di ciò detto nella MeluH. 
fisica Italiana. 



6 LA DICEOSIKA LIB. I., CAP. I. 

del bene in generale, oggetto della sola ragione, 
e proposto dalla ragione; perche il senso non 
ascende nella regione dell’ idee, cioè de’ generali. 
Dove che nelle bestie non vi è altro appetito che 
r animale , il quale non esce dalla sfera de’ sensi 
e della fantasia, perchè nasce da forme sensibili , 
fantastiche e singolari. E di qui si può comprendere 
che l’uomo è per sua natura fatto per un flne assai 
più sublime che non sono le cose corporee, e che 
ne’ suoi i>assi dee più regolarsi con l’appetito ra- 
zionale che coll’animale; e ciò vale a dire che 
non si vuol fissare al solo bene ed interesse par- 
ticolare dentro la piccola atmosfera de’ sensi, ma 
guardar lungi d intorno, e rapportare le sue azioni 
o non azioni ad uno spazio più ampio, e ad un 
più generai fine che non è la sola persona ed il 
suo presente bene. Perchè se ha intelletto gene- 
rate, potrebbe non sentire i generici rapporti delle 
cose? e se li sente, è forza che oli segua, per es- 
sere in equilibrio, o ne sia compresso, e perciò 
infelice , dove li contrasti. 

§. VI. Or qual diremo essere questo nostro fine? 
Io non credo che ci po.^sa essere ignoto, purché ci 
scuotiamo e vogliamo udire non la voce de’ Filo- 
sofi disputanti il più delle volte per vanità d’inge- 
gno 0 per amor di partito, ma quella della natura, 
Ogni uomo si sente per natura portato ad amare 
la sua esistenza, e seguire quel sito dell’ esserci, 
nel quale si stimi agiatissimo e soddisfatto. In 
questo sito consiste 1’ umana felicità. Ognun la 
brama quanto crede di dover esistere; perchè non 
vi è nessuno tanto o stollo o pazzo, il quale, se 
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gli si domandi in quel che tacciono le passioni,’ 
vi possa dire con verità ; che egli cerchi e segua 
non la felicità di tutta la vita , ma di una parte 
solamente. Ma perchè tutte le Nazioni, anche 
sei vagine, sia per un senso della natura, sia per 
antiche tradizioni , o per qualsivoglia altra ca- 
gione , son persuase che dopo la presente vita 
che noi viviamo quaggiù in terra , ve ne sia 
un’ altra da non finir giammai ; son perciò tutte 
desiderose di esser felici non solo in questo prin- 
cipio di vita terrestre , ma nell’ eterna massi- 
mamente; ed in quella più che in questa: tante 
sono le cure che per quella si danno tutti quanti, 
ed in Ogni tempo, per modo che delle volte s’ in- 
felicitano per esser felici. 

§. VII. La felicità di queiraltra vita non ci può 
esser riposta che nel possesso d’un bene sommo 
che riempia tutte le nostre facoltà appetitive e 
c’inebri, per dir cosi, di j)uro piacere. Questo bene 
non essendo che un dono dell’Autore della nostra 
esistenza, non si può ottenere che pe’ lumi e per 
lo forze che Dio medesimo si degna di darcene, 
sollevandoci al disopra del piano della Natura, 
dove l’uomo, animale grosso e palustre, non può 
di per sè elevarsi (1). Ella è dunque materia di 

(i) Quindi è quel Virgilio, Qaod Jupiter amai , nrden- 
sque ei^ehit ad sidera virtus. Avrebbero i Pagani indovinalo 
qiieirau^f;? èvvCCTCtl sXjsiV Tpo; jtzf, SSiV jXi] 
Q Ta.Tep , TeiJL^u; jxs , eÀKviTK avrcv '? ffiun 
può Svenire , se il padre che mi ha mandato , noi tragga, 

Jofiu. V j 4 4* c ■ 
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Teologia ipiù che di Filosofia. Vero si è però , che 
si THoI esser persuasi che la via che Dio ci pro- 
pese per <la felicilà di lassù , sia quella medesima 
che ci convien seguire per questa di quaggiù , e 
ciò è la vera virtù, ohe è quella di esser savj, pii, 
giusti, onesti, temperanti ed obbedienti alle leggi ; 
perchè non potrebbe Dio e la sua eterna sapienza I 
esser varia e moltiplico, nè la legge dell’ Univwso 
non esser lavorata al medesimo modello in ogni 
sua parte. Quanto alla perfetta felicità Etica e Fo- 
titica, di cui qui intendo ragionare, ninno è che 
ignori non poter ella consistere ohe nell’ essere a 
noi consci di non sentire verun dolore di coepo , 
veruna molestia ed al&ìzione di aninao, e perciò 
nell’essere e tranquilli e soddisfatti. Ogni uomo 
ohe a trovasse in questo stato si chiamerebbe di 
sè pago e contento. Ma ci è egli poi possibile, dirà 
taluno P Noi abbiamo una natura bisognosa , irrì- 
tahiic, mutahHe, sensitiva, accendibile, ^ una mo- ì 
buissima fantasia. Come dunque sfuggire tutt’i 
dolori del corpo e tutte le molestie dell’ ammo ? 

La forza totale dell’ uomo, cconposta di coipo e 
di «ente , ritrovasi sempre di molto iofeiicnre ai 
nostri bisogni e desiderii: l’amptezza della ragione 
e deir immaginazione , la fiamma dell’appetito, , 
escono al di fuori dell’ angusto spazio del nostro 
potere: e questo ci fa inevitabilnaente ed a vicenda 1 
infelici, non potendo sempre aver quello che alla i 
natura fa d’uopo, e spesso restando defraudati i ; 
nostri desiderii. Dunque la beatitudine che qui ci 
può toccare , è quella' di avere il men che si può 
de’ mali, sia di corpo, sia di cuore; memma db 






domo. ^ 

MAUS,e la SPERANZA, del meglio, mirabile natrice 
d’ ognuH che pensa. 

§. Vlfl. E perchè imali nascono oda mancanza 
di quel che ci serve per esser senza dolore, o dal 
venirci addosso quel che ci nuoce ; lo studio d’ un 
uomo, il quale voglia seguir con prudenza e co** 
raggiosamente la sua felicità, debbe aggirarsi nel- 
r accrescere la sua forza totale, composta di corpo 
e di animo , o per poter conseguire quel che gli 
manca, o per respingere con vigore quel che gli 
può nuocere. Ma questa forza non si accresce, se 
non accrescendo la virtù’ , non essendo diversa 
l’idea dì questa parola viriù da quella di forza 
attiva (1). Vi ha tre sorte di virtù, mtellcltuaiU che 
sono le scienze delle cose utili; morali, che sono 
gli abiti virtuosi del cuore; e meccaniche, cioè 
l’arti , che esercitansi co’ muscoli e con le mem- 
bra del corpo, e che oltreché il rendono più agile, 
snello, sano, gli procacciano eziandio quel che bi- 
sogna alla natura animale. I primi due generi au- 
mentano la forza della mente, e rafforzano e 
reggono quella dell’ appetito ; 1’ ultimo quella del 
corpo. Se non si può esser beato senz’ aumentare 
la forza totale dell ’uomo « sicché ella o superi o 
venga ad essere eguale alla forza de’ bisogni , » e 
questo fassl mediante i suddetti tre generi di virtù; 
segue di non poter essere beati senza molta virtù. E 
conciosiacbè la vera virtù sia abito, ed ogni abito si 
acquisti per indurare sotto severa e lunga disciplina, 



(i) firtìt, virtus , vis, H Greco è tempre fora* attiva. 
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la prima e fondamentale legge della nostra beati- 
tudine è 

Chi non suda, non gela, e non si estolle 

Dalle vie del piacer , là non perviene (1). 

§, IX. E perchè si è detto che questa forza debb a 
occuparsi principalmente nel distaccar da noi i 
mali che c’ infelicitano ; egli è bene che qui s i 
spieghi l’arte di ciò fare. Per intenderla si consi- 
deri che l’uomo è soggetto a tutte le leggi dell’ u- 
niverso. L’arl ‘3 adunque d’esser felice è di ben co- 
noscerle ed osservarle. L’uomo e un essere: le 
leggi Osiche degli esseri sono due principalmente t 
1. amar resistenza: 2. agire, perche l’azione è 
l’essenza d’ ogni essere. Dunque è un male tutto 
quello, pel quale s’attacca e intorpidisce così l’e- 

(i) Perchè indebolita o oppressa la natura per 1 igno- 
ranza o per una vita pigra e molle: I. non sappiam se- 
guire con coraggio quel che le manca: li. nè respingere 
con folezza i mali che le vengono addosso. « I popoli ^igno- 
ritnli e selvaggi sono oppressi da infiniti mali per 1 igno- 
ranza. Vedete le mie lettere accademiche ». E i Siluriti 
potrebbero esser felici? Intendevano male la legge^ di non 
dolersi gli Epicurei; perchè e’ bisogna avvezzarsi 
lore per raen sentirlo. «Come ne’ corpi duri 1 elasticità 
fa che i colpi non vi lascino impressioni: ma i molli le i 
ricevono e ritengon tutte , ed a lungo andare vanno a ri- 
mutarsi dalla prima figura. Avvertasi che quel che può 
render felici le persone è quel medesimo ed il solo che 
genera la felicità politica. Se niuna persona si può dir 
felice che non abbia mollo giudizio, prudenza temperanza, 
fortezza giustizia ec., ed una mediocrità di beni esterni 
da soddisfare i più pressanti bisogni della natura, non lo j 
possono neppur essere le Repubbliche, a cui mancano siffatte i 
doti e beni. Niente è meglio dimostralo dalla sperienza. Veg- j 

gasi un bel discorso di Aristotile nel VII dellaRepub. cap. i. i 
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sislenza , come l’azione. 1.’ uomo è un cori>o: Ui 
logge principale de’ corpi è la coesione delle parli, 
che genera T unità. Ma l'unità si serba colla fatica. 
Tutto ciò che ammolla, è opposto a questa legge, 
ed è sorgente di dolore. L’ uomo è una pianta : la 
legge fisica delle piante è la vegetazione ; e la 
morale, custodisci la vegetazione', il che si fa senza 
far loro mancare il succo necessario , e senza 
affogarle nel soverchio, L’uomo è un animale: le 
leggi dell’animalità sono aneli’ elle due, sensibilità 
e forza generativa: dunque la legge morale è, 
soddisfa le naturali sensazioni ed istinti senza op- 
primere la vita ; al che serve la temperanza nei 
piaceri. L’uomo è una mente unita al corpo: la 
legge fisica della ragione è il calcolare i principii, 
i mezzi, i fini ; donde segue la legge morale: guarda 
al tuo fine in ogni passo, cioè calcola tutt’i ra|>- 
porli delle azioni e non azioni col fine totale , e 
quivi dirigi tutto. Da questa legge di ragione se- 
guono quattro regole particolari. 

1. Un dolore , il quale ci libera da un maggiore, 
è un'bene. Per lo che se la temperanza, l’astinenza, 
il frenar l’ira e l’avidilà di vendicarci de’ torti fat- 
tici, il vincere Tambizione; se l'esercizio del corpo, 
la fatica, ed ogni altra disciplina servonci adisfug- 
gire maggiori mali che non è quello di sì turbo- 
lenti passioni, come servonci in fatti, evvi alcuno 
tanto sciocco o pazzo che non li reputi fra beni? (1) 

(0 Con (|uesla lesge fìsica della natura s’ accorila mi- 
rabilmenie quella della pazienta e Jbrleaa Crisiiana, to- 
gliele la {>osira croce, e seguitemi dd coraggiosi. Ma se lai 
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2. Dn piacere che ci priva d’un più grande, è 
nn male. E tali sono tutti quei piaceri, i quali tur- 
bano la mente , o la rendono stolida e distratta , 
siccome il voler compiacere certe vane o stolte 
passioni : quei che indeboliscono la vhrlù e le forze 
del corpo, la ghiottoneria, la venere iramodica, 
il soverchio riposo ed ozio ec.: quei che tagliano 
i santi legami della società civile e ci rendono 
odiosi o schifi <( come son quelli di far male agli 
altri in qualsivoglia loro diritto per amor di stra- 
ricchire o di acquisfare imperio ; quelli di viver 
da bestie ec. » 

3. Un piacere che genera dolore , è un male. 
Son delle tazze di Circe , le quali fannoci di uo- 
mini bestie : de’ mercimoni, ne’ quali più si perde 
che guadagna. La regola d’ un savio vuol esser 
sempre, é più il guadagno o lapevdita ch'io fo pel 
totale della felicità? E dove sia più la perdita, dee 
astenersene, se vuol serbare il carattere di pru- 
dente. 

4. Un dolore che produce piacere , è un bene. 
Tal’ è la via aspra e dura scelta da &cole in fac- 
cia al lieto, giocondo e lusinghiero aspetto (fella 
fortuna: perchè (piesta mena a disonore e mise- 
ria ; (piella a gloria e felicità. 

§. X. Per meglio intendere questa regola è da sa- 
pere che tutt’ i mali, a cui siamo in questa vita sog- 
getti , nascono da una forza di collisione (1)^!s8ì 
son cinque generi, Metafisici, Fisici, Etici, PollUci; , 

è rordine del mondo, ogni altra fìlosofìa è chimerica e 
ridicola. Il meno felice è chi più vuoi esserlo. 

(i) Vedi la Metafisica Italiana, parte I. 
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Teologici, i. L’uomo, essendo un esser finito e li- 
mitato, doveva essere accozzato con tutti gli al- 
ti’i di questo mondo, ordinato, coordinato, subor- 
dinato. Egli non può esser tutto, e non può rom- 
per la catena, per cui il mondo è mondo. Non può 
essere un anello inferiore nè superiore di quel 
eh’ è; e ciò è la sorgente di tutt’i suoi mali,i 
•quali nondimeno son beni nell’ ordine del tutto. 
U. L’uomo, essendo un essere animale e corpo- 
feo , è soggetto alla legge dell’ azione e reazione 
delle parti, e alla sensazione; il «he genera i suoi 
mali fisici per una inevitabile collisione corporea 
« ancorché ella sia il fondamento de’ piaceri di 
quaggiù, per cui è compensata d’avanzo.» Ili* 
L’ esser la sua ragione finita, viene a collidersi 
coir infinità delle idee e de’ loro rapporti, eh’ è la 
legge del vero. Donde nasce l’ ignoranza, l’errore, 
e ’l peccato, scmirrc figlio deH’ignoranza e deH’er- 
rore, che fa la somma de’ mali etici (1) « quan- 
tunque questa medesima sia sorgente inesausta di 
curiosità e di piaceri che nascono pw pascerlo 
continuamente del cibo nefttareo che reca il di- 
scuoprire il vero lentamente, e come s>iluppando 
pian piano il gran gomitolo del Mondo. » IV, 
L’uomo non può nascer da se, nè viver solo; ma 
nella vita compagnevole è sempre una collisione 
delle atmosfere delle particolari nature e de’ pri- 

(i) Quindi è che il peccato io lutto l’Evangelio di S. 
Giovanni è dello CKOTtOt, tenebre. La voce CiiJLUprtCC 
che li rende per quest’ altra peccato, non significa nella 
sua origine che sbaglio , errore, il distaccarsi dallo scopo. 
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vali interessi , che genera i mali politici , i quali 
debbono esser tanto più grandi quanto l’uomo di- 
vien membro d’ una maggior società. » Ma se la 
compagnia reca de’ mali , ella è dall’altra parte 
l’assicuratrice della vita e de’ beni ; il che è fonte 
di grandissimi piaceri, ignoti agli uomini della na> 
tura. » (1 ) V. Finalmente come non v’ è , nè vi 
può essere nazione senza idea di divinità «con- 
ciosiachè tutta la catena di questo mondo, uscendo 
della bocca dell’Essere eterno, porti seco impron- 
tato il carattere della sua prima cagione ; » così 
non vi è, nè vi può essere nazione senza Reli- 
gione e senza Teologi (2;. La collisione di certe 
opinioni teologiche ofra loro,o con la vita umana, 
produce il quinto genere dei mali, e per avventura 



(i) Veilele Lucrezio nel V. libro come meravigliosa- 
menle descrive questi uomini della natura: 

Volgivago vitam tractabam more ferariim ec. 

(a) Alcuni sedicenti spiriti forti vorrebbero sbandire la 
Divinila e la Religione: ma lutto il genere umano, o tutta 
la natura la vuole non per elezion capricciosa , ma per 
un senso della natura medesima, il quale Tè essenziale. 
Come sveller la natura ? Son dunque matti i sedicenti 
spiriti forti', e più ancora matti sarebbero, se vi potes- 
sero arrivare. «Non si può vivere senza giusiizia, e non 
vi può esser vera giustizia senza idea d’una legge gene- 
rale; nè idea di legge generale senza idea di Divinità. 
Ijc leggi fondamentali d’ogni Città, dice il coro d’Eschilo 
nelle Supplici v. 7H, son tre: venerargli Dei Enchoriiy 
protettori del Paese : a. rispettar le patrie leggi: 3. ono- 
rare i genitori. La necessità di queste leggi è mostrata da 
tinta la storia umana. Ma se svellete la prima fondala sulla 
nozione d’un Essere presidente all’ Universo , vengono a 
perire le altre due. ». 
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il più fiero e desolatorio (1). Un Persiano e un 
Turco si scannano per opinioni : un Luterano ed 
un Calvinista; un Molinista ed un Giansenista; 
ancorché sappiano che Dio non vuole che si scanni 
alcuno per amor suo (2). Or nell’aver di questi 
mali il men che si può, consiste la nostra felicità. 
Dunque questa felicità richiede molta prudenza, 
fortezza, giustizia, temperanza, esercizio, molta 
virtù in somma, eh’ è la perfezione delle forze 
umane : e quelli che si danno ad intendere altri- 
menti, vogliano o no, sono i più infelici. Qual' è il 
più misero uomo? si dimandava un giorno ad un 
savio. Colui, rispose egli, che più si studia di non 
aver parte alcuna nella miseria. Tal’è l’ordine della 
provvidenza, ordine che non si tenta di rompere 
o mutare senza maggior miseria. «Felice adunque 
chi può nel mondo occupare una nicchia nè più 
grande nè più piccola de’ suoi naturali bisogni e 
sajiersela conservare. Sarà sempre neH’equilibrio 
dell' ordine di questa rotante macchina dell’ Uni- 
verso. » 

XT. Dalle quali cose si può comprendere 
quanto sieno sciocchi e quanto ragionino male 
coloro che pretendono a qualsivoglia grado d’indi- 
pendenza. Questa parola indipendenza, è l’idea 
che le risponde, non può convenire che all’Essere 
eterno, sovrano, infinito, e non si vorrebbe mai 



(1) Di tutte le guerre, le civili, e quelle di Religione 
sono state sempre le più empie, crudeli, devastatrici. El- 
leno tagliano luti’ i vincoli della natura , delle leggi e 
della Religione medesima. 

(2) Vedi il capitolo XVIII della Profezia di Ezecchiello. 

5 
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udire in bocca di animali sì piccioli, sì per luti’ i 
versi limitati, si circoscritti, sì legati ad ogni al- i 
tro Essere che li circonda, esseri i quali han bi- 
sogno, e debbono temere non che l’uno dell’ al- j 
tro, ma d’ogni altra cosa la più picciola edispre- j 
gevole della natura « esseri finalmente , che non 
hanno altra esistenza che precaria, che son feno- 
meni più tosto che Esseri. » Questa idea dunque ^ 
è una chimera, la quale ha rovinale e rovina le 
persone, le famiglie, le nazioni,! Sovrani. Non 
è egli indipendente l’ Imperador della China , dirà 
taluno, signore di 120 milioni d’anime, in capo 
ad 800 mila uomini di truppe regolate? Anzi, 
dico io , quanti son più coloro a cui comanda e 
signoreggia, tanto ha egli maggior bisogno di di- 
pendere , e più è incerta la sua vita e la sua feli- 
rilà (1). Qnando si potesse non dipender dagli u(v 
mini, si potrebbe non dipendere dall’ aria, dal 
fuoco, dall’acqna, dalla terra, dalle piante, dagli : 
animali e da tutte le altre cose della Terra ? « E 
poiché siete assicurali da questa banda, non vi è 
fibra nel corpo, non goccia di sangue, che non 
debba farvi tremare. La fantasia medesima , ove 
germoglia e cresce l’ idea pazza d’ indipendenza , 
è il più fiero tiranno d’ogni uomo tiranno e stollo.» 

(i) «Nelle guerre civili del secolo passalo l’ Impera- 
dore . . . chiamò in soccorso i Tarlari Manche!: qiiesii ■ 
Tartari vollero essere più loslo padroni che aiisiliariì. 

L’ Imperadore con la sua famiglia slimarono di dover ce- 
dere l’imperio con impiccarsi colle proprie mani. Ecco 1 
l’indipendenza d’ un gran Sovrano. In tuli’ i paesi la sto- I 
ria è piena di simili falli, e ninna più, quanlo l’Ilaliana, j 
incominciando da Roma sino all'Alpi ed al mar Jotiio. » | 
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L’arte adunque di esser felici è di saperne dipen- 
dere , di sapervi si combaciare, di saperne far uso. 
E perciò gli Stoici rinchiudeano tutte le vritù nella 
prudenza e nella temperanza o sia moderazione : 
Nec facile est placidam acpacatam degere vitam 
Qui violai factis «ommunia foedera pack (1). 

§. XII. Nascono qui certe quistioni; la prima delle 
quali è, qual’ è l’ immediato principio motore de- 
gli uomini, che li solletica didentro e spingne, sia 
die facciano che che sia, o che si astengano di 
fare ? Al che rispondo , che considerando noi me- 
desimi, e quel che in noi ci sentiamo, troveremo 
non essere da altro mossi che dal dolore e daU’in- 
quietudine. Ogni dolore è un sito per noi sco- 
modo; e quindi è che ci studiamo a tutto potere 
di cambiarlo in meglio , e adagiarci in modo che 
o non sentiam dolore, o ne sentiamo men che si 
può. Si vuole intanto osservare, che per la pa- 
rola dolore noi non intendiamo quel solo che ad- 
dimandasi dolore del corpo, ma ogni molesta sen- 
sazione, sia di corpo, sia di animo, che ci punga 
cd inquieti , nè ci lasci godere dello stato e sito 
in cui siamo. Adunque tutti i nostri desidcrj, mo- 
llili, piceanti, torbidi, non sono che de’ dolori, e 
delle volte maggiori assai che quelli del corpo , 
siccome si può conoscere per l’ambizione , avari- 
zia, amore , ira ec. , appetiti tutti quanti pungen- 
tissimi e scottanti. 

§. Xin. Questi dolori o desiderj , e queste mo- 
leste sensazioni , inquietudini , passioni possono 



Di-j:;;,. Guogic 



(i) Lucrel. Lib. V, v. u53. 
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nascere da molto parli: I. da’ moti e dalle forze 
de’ fluidi e de’ solidi del corpo medesimo, d’onde 
sono infiniti morbi, ipocondrie, tristezze, dispia- 
ceri d’animo: IT. da ogni percossa o azione esterna, 
tanto de’ corpi duri, quanto de’ fluidi e sottili, come 
acqua, aria, fuoco ec., per la qual percossa venga 
la tela nervosa, solo istrumenlo di sensazioni, ad 
essere o pesta o contusa, o rilassata e lacerata ec.: 
III. dalle forme delle cose che veggiamo, udiamo 
ec., le quali percuotendo il cerebro, e quindi il 
cuore eh’ è col cerebro strettamente congiunto ' 
pe’ nervi cardiaci e per le arterie carotidi destano 
in noi delle subite commozioni e passioni che c’in- 
quietano fino a che non le avremo calmale o ri- , 
dotte ad ascoltar la voce della ragione. A questa I 
cagione si vuol riferire quei moli che ci vengono 
dalla lezione de’ libri per le immagini delle cose 
che ci rappresentano. Alessandro invidiava Achille 
jper la lettura di Omero, e Carlo XII, Be di Svezia , 
invidiava Alessandro per quella di Q. Curzio. Una 
Tragedia ci muove a sdegno , a timore, a miseri- 
cordia: e certi poeti troppo teneri liquefanno la 
maschia virtù degli uomini , e rendonli servi di 
una marciosa voluttà. Una lezione empia, dissi*? 
pando il giusto timore che ogni uomo vuole avere 
della santa spada di Temi , incita tutte le facoltà 
umane ad una stolta ferocia di mente e di cuore: 
rv. dalla fantasia, la quale o immaginando nuove 
forme, o rapppresentandosi le una volta ricevute, 
ed ingrandendole o scemandole e congegnandole 
in infinite maniere, o guardandole per aspetti non 
prima veduti , ci cagiona un’ immensa varietà di 
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movìmenli, e perciò di amori, cupidità, sospcUi, 
timori , gelosie ec. , donde nascono de’ dolori e 
delle moleste sensazioni: Y. finalmente da una 
certa simpatia o antipatia che noi abbiamo con le 
cose che ci sono d’intorno; e vale a dire per una 
consonanza o dissonanza delle forme e degli aspetti 
(li (picste cose, e de’ loro moti e suoni con la no- 
stra natura. Quindi nascono di certi amori o odj, 
(li certe compassioni o ire, di certe inclinazioni o 
avversioni, di cui non lutti saprebbero render ra- 
gione, ancorché non sieno che cflelti di cagioni 
puramente meceaniche, non altrimenti che le con- 
sonanze o dissonanze delle corde musiche; per- 
chè le nostre macchine per la gran quantità di 
fibre e nervi elastici non sono che come istrumenti 
musici a corde. 

§. XIV. Ora egli è manifesto per la sperienza 
che ciascuno può averdi sèdie noi non siamo mai 
desti e mossi a fare o a cessar di far niente , se 
non per alcuno di questi dolori , desiderii, inquie- 
tudini ec. Perchè stimiamo di potercene liberare 
o con far qualche cosa , come chi fatica per pro- 
cacciarsi del cibo da soddisfare al dolor della fame, 
o combatte valorosamente per compiacere al piz- 
zicor della gloria ; ovvero chi si dà a dormire [ler 
curar la stracchezza ; chi si astiene da far male o 
piT l’appetito della virtù o per l’inquietudine che 
in lui d(?sta l’aspetto della pena e ’l timore della 
Divinità, detto perciò da’ Latini religio, cioè scru- 
polo ed ansietà di coscienza ec. 

§. XV. Si chiede se il piacer ci muove. Al che 
si vuol risiK)uderc che si : trahìl sua quemque vo- 
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luplas. Ma non è già il piacer conseguito che cf 
muove, essendo il conseguito piacere un zero, un 
niente che non può avere attività alcuna ; ma è 
quel che bramiamo di conseguire, stimandolo per 
noi un bene. E perchè ogni brama e desiderio è 
!in dolore; segue, che il piacer non ci muova che 
I)el dolore che in noi cagiona (1). Ed in fatti a ben 
intenderla, il piacere non è altro, salvo che il ces- 
sar del dolore e della noja, il termine del dispia- 
cere ; ninno potendo qui tra noi sentir piacere al- 
cuno che non sia il fine di qualche inquietudine. 
Ma si vorrebbe sapere d’ onde nasce egli il pia- 
cere equabile, se ogni piacere è termine di dolore? 
Rispondo , che il piacere equabile è la coscienza 
libera da ogni inquietudine, la quale avendo sem- 
pre un esse oziai rapporto a’ passati dolori e mo- 
lestie, gode in sè medesima di trovarsene sce- 
vra (2). Perchè quel rapporto desta certi insensi- 
bili increspamenti nella tela nervosa che in tempi 
cortissimi si levano e s’abbassano, d’onde viene 
a nascere il piacere equabile , cioè continuato in 
tempi picciolissimi , ma concatenati. E nel vero 
quei che hanno poco appetito, volendo avere il 
piacer di mangiare , hanno con delle salse a far 
nascere nel palato certe momentanee e continuate 
punture , la cui cessazione genera momentanei e 
continuati piaceri del gusto. E a questo modo è 

(i) Ond’ è i] dello di S. Agostino: Fecisli ad te nos. 
Domine, et INQUIETI! IH est cor nostrum , donec perve- 
nìat ad te. Coiifcss. 

(a) E quel che dice Lucrezio Suaw mari magno, tur- 
hantibus aequora ventis. ec. 
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ben da noi altri detto aguzzar la fame. Passi il 
medesi ordalia gente voluttuosa co’ piaceri vene- 
nerei. (Questa sola è la cagione del perchè piace 
la musica ; perchè generando de’ momentanei in- 
crespjì menti continuati produce de’ momentanei 
e continuati piaceri. Avviene lo stesso per la ve- 
duta di una vaga e fiorita campagna ; perocché le 
momeulauee continuate vibrazioni del lume di- 
pingente nel fondo degli occhi sì grande va r'età 
di oggetti e di colori, producono dei momentanei 
continuati increspamenti, la cui momentanea con- 
tinuata cessazione è gratissimo e soavissimo pia- 
cere. 

§. XVI. Un’ altra quislione è , se l’ uomo è per 
natura malvagio o bnono , d nè l’ uno nè 1’ altro. 
Su di che i Filosofi son iti in diversi pareri , se- 
condo che erano di lieto e giocoso, o tristo e ma- 
linconico temperamento. Il vero è che venendo noi 
in questo mondo , non ci veniamo forniti di abiti 
nè virtuosi nè viziosi (1) ; ma ci veniamo nondi- 
meno con una certa natura elastica e ritrosa, e per 
minime punture trabalzante fuori della sua vera 
utilità ; « la quale ancorché intesa dalla natura 
alla conservazione dell’individuo, e tuttavolta fa- 
cile a divenir fierezza, crudeltà, malvagità.» L’uomo 
ha bisogno di sentire le passioni , senza i pungoli 
delle quali non si muoverebbe nè al bene nè al 
male. Le passioni sono l’elasticità della natura 
umana, priva della quale sarebbe un esser molle 



(i) S’ intende di quegli abiti che i Teologi volgarmente 
chiamano acquisti. 
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e senza azione. Ma la natura di queste passioni è 
tale che frequentemente sbalzan l’uomo fuori del 
giro che gli conviene. Quindi è quella folla di falsi 
afl»“tti, sdegni, odi, vendette, ferocia, timori pa- 
nici, stupide meraviglie, ridicoli enocevoli amori, 
superbie, ambizioni, avarizie ec. E questo prova 
che la natura umana rispetto alla compagnia de- 
gli uni agli altri, ha un certo che insito di bestiale 
che non è sempre buono nè per noi nè per gli al- 
tri. E ancorché tutto questo, prescindendo dall’uso 
che se ne fa, non sia di per sè nè probità nè im- 
probità; perchè, come ben dice un gran Teologo, 
i moti e le qualità fisiche non sono da dirsi nè 
beni nè mali morali ; la sperienza però ci mostra 
esser pochi coloro, i quali non l'impieghino male, 
lasciandosi trasportare oltre al convenevole. Ma 
siccome v’ è nell’ uomo molto che inchina al male, 
così non vi è animalo', in cui sia più virtù fisica, 
tanto per riguardo all’intelletto, quanto rispetto 
al corpo, di che è detto altrove ; e la legge natu- 
rale di giustìzia e dì compassione, la coscienza 
dettante non voler fare ad altri quel che spiace- 
rehhe fatto a te, è, dice il medesimo Teologo (1), 
una forza inchinante al bene in tutta la razza 
umana. 

§. XVII. Ma son qui da considerare più atten- 
tamente due interni principii motori, simpatici ed 
energetici, che sono essenziali alla nostra natura, 
c sono Vamor proprio e Yainor della spezie , che 
potrebbero dirsi forza concentriva e forza espan-’ 

(i) S. Tommaio i, a, 9. Q't* 
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sim. E deiramarci noi con forza simpatica, essen- 
ziale, necessaria, energetica, assai ne siamo a noi 
medesimi testimoni. Ma non ci debb’ esser meno 
manifesto che noi siamo sì fatti, da venir neces- 
sariamente tocchi , e come per simpatia musica, 
da piacere edj interna soddisfazione, come veg- 
giamo un’altr’uomo, dove niente sia nel suo aspetto 
e movimento che generi sospetto o timore o di- 
spiacere; e da misericordia, se il veggiamo patire. 
Che se delle volte sfuggiamo la vista di qualcuno, 
o ci compiacciamo degli altrui mali, è ciò da cre- 
dersi posteriore alla natura, ed avvenire per qual- 
che accidente che ci faccia riguardar colui sic- 
come a noi infesto. Come nelle corde di un cem- 
balo al toccarne una risuona Tottava per la con- 
sonanza della tensione, la quale nondimeno non 
risuonerà , se voi la tendiate più o meno di quel 
che richiegga l’unisono; a quel medesimo modo, 
essendo le nostre nature lavorate, quanto sembra, 
ad un medesimo regolo, e stampate su la mede- 
sima stampa (1), non è possibile che nell’incontro 
r aria dell’uno non commuova simpaticamente 
l’altro. È un errore quel di coloro, i quali preten- 
dono che runa di queste due forze nasca dall’ al- 
to «Si prelende di alcuni Filosofi, die gli uomini »on 
co«l (li spezie diverse come le bestie. Se si jiarla della va* 
ria raodificazione degli aspetti e maniere esterne di vi- 
vere, niente è più vero: ma quella sforma 

e specie che vien dalPinterne proprietà, è in tulli la me- 
desima. Voi polele formare del medesimo oro corpi di di- 
versissima grandezza e figura: muterete la /nor^/ie esterna, 
pon l’ interna che risulta da’ costitutivi. » 
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tra. n che è come se alcuno dicesse, che ne’ Pia- 
neti la forza di gravità che li porta a’ centri, sia 
figlia della forza di proiezione che ne li distacca. 
Queste due forze adunque sono in noi ambedue 
primitive, benché legate insieme, niente essendoci 
più chiaro per la storia Gsica e politica deU’uomo. 
Voi non troverete negli uomini nè chi non s’ ami 
per energia e simpatia naturale, nè chi a quel me- 
desimo modo non ami altri, dove niente sia in lui, 
che si frapponga fra l'azione di questa forza (1); e 
questo anche in quelli che sono i più crudeli ed i più 
scellerati, ninno di loro essendovi , a cui piacesse 
il suo piacere, del quale nessun altro partecipasse. 
La qual cosa quelli che ragionano a rovescio ascri- 
vono all’ amor proprio, mentre era da attribuirsi 
al fisico impasto della natura. Egli è vero che come 
rattrazione ne’ corpi nel contatto è massima, e va 
indebolendosi a proporzione delle di^anze ; c(^i 
l’attrazione reciproca degli uomini la carità è 
grandissima ne’ congiunti di sangue, di convitto, 
di patria ec. , e si va illanguidendo a maggiori di- 
stanze ; non sì però che non se ne veggano ma- 
nifesti segni, ed in coloro principalmente, i quali 
sono men guasti dall’ ambizione , dal lusso , dal- 
l’avarizia e da altri vizj delle grandi città (2). 

(i) «In tutto il Paganesirao non ho trovato cosa che fosae 
più «aviamente pensala e più degna di Religione, quanl’é 
1 ’ E Asci' j 0 W]tZO(r, Fallare della misericordia, che, «e- 
condo che riferisce Pausa nia nella descrizione deirAuioe 
( pag. $9, ediz. di Lipsia 1696), gli Ateniesi veneravano 
più ohe tutti gli altri Dei. » 

(3) Arrigo Ellis ne’ viaggi della Baia di Hudson del 17^1 5 
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§.iXVTTI. Egli è il vero nondimeno che la forza 
conoenlriva spesso trae a sè soverchiamente , 
d’onde nasce un indebolimento della ditfusiva che 
strugge il fondo medesimo della concentriva ; e 
la diflusiva per un entusiasmo uscendo troppo del 
centro, annienta sè e la concentriva. Perchè quella 
per trarre a sè più di quello che fa mestieri, viene 
a far del male a molti altri ; e questa per troppo 
far bene agli attri , uccide sè medesima (1) , onde 
cessa la sua efficacia. Nè vorrei eh’ altri credesse 
che le persone , le quali sprezzano i loro comodi 
e la loro vita pel ben degli altri , fossero cotanto 
poche quanto si crede; perche voi troverete po- 
chi padri e poche madri che non si sacrificassero 
pe’ figli; e molli figli lascinosi ammazzare pei loro 
genitori ; e non jwchi amici , anche tra gli assas- 
sini di strada , metton la vita l’ uno per i’altro, ed 



ce ne somministra un esempio lampeggianle. Erano su Ji 
una feluca da venti Inglesi che vogavano lungo il lido per 
ìscoprir qualche passaggio all' Oceano occùleulale; « su le 
cos<e una gran molliludine di quei delti £s(|uiuiò e Ga. 
nadesi set le ut rionali eh’ erano quivi per caccia e pesca, i 
quali guardavano con sorpresa la nave e la feluca inglese. 
Questa feluca diede in uua secca con gran pericolo di 
naufragio. A quella visla molti dei Canadesi più vicini 
al lido (sono de' destrissimi nuotatori), getlati certi loro 
cappottini, saltarono con delle pertiche in mare, e rile< 
varono la barca, con atto di naturai generosità , eh* io non 
saprei, quanti fra noi volessero imitare verso gente ignota, 
e nell’aspello di maggior forza. Se ne trovano assai esempi 
in tult’i viaggiatori. 

(i) « Tuli’ i soverchio zelanti del ben pubblico son ca- 
pitali male. È la continua storia di Europa di 3ooo anni.. 
Tutti gli Eroi son morti vioientemeule. « 
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una infinità di assassinati per esser troppo am’ci 
del ben del genere umano. E perchè questa forza 
viene a modellarsi per T educazione e pei pregiu- 
dizi nazionali , noi veggiamo quell’ entusiasmo di 
tutte le persone d’una nazione a procurarne il 
bene, a difenderlo ec. , dove il guasto costume ed 
il non saggio governo non le ritragga. Il che chi 
ascrivesse al solo interesse personale, mostrerebbe 
di capir poco che gli uomini, i quali operano per 
riflessione , sono rari , la ma^or parte non ope- 
rando che per moti simpatici (1). 

§. XIX. «Ond’è, dicesi, che vedesi tanta ini- 
micizia tra persona e persona della medesima fa- 
miglia, odia fratrum; di famiglia e famiglia in 
una medesima città; e finalmente di nazione e 
nazione ? É perchè ogni uomo ha un senso natu- 
rale deir egualità delie persone e dei diritti inge- 
niti. Fate eh’ egli ve^a e senta sbilanciata questa 
egualità, vedrete germogliar subito l’ invidia, l’ira, 
l’odio, l’inimicizia, la guerra. Ogni uomo crede che 
una superiorità d’ un altro uomo , conferitagli nè 
dalla Natura nè da lui, sia un’offesa, e si studia 
di vendicarsene. E questo pruova eh’ ei non na- 
sce nemico deU’altro, ma il diventa per cause ac- 

(i) H» redulo in6nite volte, nelle barnSìe di qualunque 
genere, che si accendono nelle strade, le femminelle, i 
facchini, gli artisti, i bottegai ec. frapporsi con manifesto 
pericolo di vita fra le spade o le pistole di gente furiosa, 
e dipartirla; e i pochi riflessivi, ordiuariamente del genere 
de’ culli, ritirarsi e lasciar fare. Dove si vede che la so- 
verchia riflessione e circospezione raffredda la forza dif- 
fusiva, come un soffio umido la forza elettrica de’ vetri. 
Ma la riflessione è di pochi, ed è posteriore alla natura. 
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cessorie allo stalo della natura. La natura fa eguali 
gli uomini, e perciò amici: le cagioni accessorie 
alla natura li disuguagliano e fanno nemici. Se- 
guile il progresso del genere umano dalle prime 
origini fino a’ tempi di grandezza e di lusso, e voi 
potrete vedere questa teoria svilupparsi costante- 
mente ne’ fatti » (1). 

§. XX. Da che dunque dipende la presente fe- 
licità dell’uomo e delle nazioni? Da questo, cred’io 
di trovar la legge dell’ equilibrio fra quelle due 
forze: da farne una massima regolatrice: da at- 
taccarvisi e seguirla con costanza. Perchè allora 
le due forze cospireranno al medesimo punto, 
che è quello del minimo possibile de’ mali. At- 
teso che dove la forza concentriva eccede , vi 
bisogna aspettar tuli’ i mali che possano ve- 
nirvi addosso dall’ elasticità delle persone o offese 
o non soccorse ne’ bisogni (2): e dov’ eccede la 

(i) « Questa crosta che l’ inegnalità ha sparsa sn la pri* 
Toiliva natura, e la slraoissima figura che ha data aH’intel- 
lelto ed al cuore dell' uomo , facea dire ad Aristotile, me- 
lafisico e politico rafRnal issi ino, che non è più possibile 
di veder 1’ nomo di natura. Obbes intanto ha fabbricata 
l'opera sua de Cive sulla crosta, credendo essere la prirra 
natura, come noi fabliricbiamo de’ belli palazzi su le cro- 
ste lapidee delle quali il Vesuvio, per le frequenti eru- 
zioni, si è rivestito. Dunque quest'opera di Obbes, fer- 
mando i pregiudizi , non può servire a corregger l'uomo 
e menarlo alla virtù. » 

(a) L’uomo non vuol essere offeso; ed offeso vuol ven- 
dicarsi. ^e non il vendica la legge , cerca di vendicarsi 
con le sue mani. L’uomo vuol esser soccorso, pretendendo 
di averne un diritto ingenito; e dove noi sia, odia; e l'o- 
dio è sempre un gran principio di mali. Tal' è la forza 




Digitized by Googlt 



28 LA DICEOSIXA LIB. I., CAP. II. 

diffusiva, viene a spiantare il fondo; il ch3 se fosse 
universale , gli uomini , siccome fanatici e pazzi , 
verrebbero tutti a distrugger sè stessi, come se tutti 
fossero Orlandi furiosi. Or questa legge d’ equili» 
brio è, secondo me, e seconda il comun senso del 
genere umano, bella e trovata, ed è: serbate 

INTATTI I DIRITTI DI CTASCDNO, ANH SOCCORRETELI 

QUANTO SAPETE E FOTET^ ; como Vedremo ne' se- 
guenti capitole 

CAPITOLO n. 

Della legge morale generalmente. 

%. t Ogni uomo per natura sente le leggi fisi- 
che: ma per ben vivere gli è mestiere non solo 
sentirle , ma regolarle ed ordinarle al fine della 
vita, cioè al minimo de' mali. Potrebb’egU cip 
fare senza una regola rifulgente e costante ? Ecco 
dunque la necessità d’ una legge morale. Si dice , 
ebe la ragione ci dee regolare. Ma la nostra ra- 
gione, non è sempre in grado di ben servirci, 
senz’ attaccarsi a qualche massima q principiQ 
chiaro e fermo che la rischiari e la regga \ e. 
questo per dileguare quelle cagioni , onde na- 
scono la nostra ignoranza e i nostri errori: per 
frenare quelle passioni che ci sbalzano fuori del- 
l’atmosfera de’ nostri veri interessi e rompono Ve^ 
ij^uilibrio delle due forze primitive: finalmente 



della presenle noitra naiara. Se non si pnò svellere , si 
vuoi duoqué serbar la legge che la netoca medesima ci dk. 
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per tener dentro certi termini la signoria del li- 
bero arbitrio , cb’ è d’ una natura ritrosa e contu- 
mace ed agognante all’indipendenza. Ck)sì quando 
si dice da tutti, che la in-ima legge dell’uomo, 
nata con lui ed insila, sia la retta ragione, dorè 
non si distinguan bene le idee di queste due pa- 
role, si potrebbe intendere die la ragion nostra 
fosse regola a sè stessa. La ragione non è che la 
facoltà calcolatrice ; ma per ben calcolare ha bi- 
sogno di certe evidenti e fisse massime , senza le 
quali non sarà mai retta. Or queste massime per 
appunto formano la regola della ragione (1). 

§. n. Ma qual dovrebb’ essere una regola che 
potesse ben servire a condurci nel corso della vita, 
sicché aflerrandoci a quella potessimo marciar 
diritti e sicuri alla nostra felicità? Io credo ch’ella 
dovesse avere tutte le seguenti condizioni : cioè , 
che fosse vera, diritta, certa, immutabile, divina, 
obbligatoria. Ella sarà vera , se sia nella natura 
medesima, non nella opinione de’ Filosofi o nei 
pregiudizi de’ popoli, e se produca vera utilità 
così nelle persone , come nelle città e in tutto il 
genere umano. Sarà diritta , dove sia la più corta 
linea tra noi e ’l nostro fine, cioè la felicità; per- 
chè le cur\e essendo più lunghe, non sonda dirsi 
regole ma distaccamenti dalla regola. Sarà certa, 
se sia nota iu ogni tempo c luogo, e ad ogni per- 
sona, e sempre producitrice de’ medesimi effetti, 
cioè cagione eterna del minimo de’ mau. 

(i) La retta ragione è anche la regola de’ Geomeiri. ma 
ella non è retta se non per certe e<ì immutabili massime. 
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§. III. Ma ella debbe in oltre essere immutabile 
e perciò divina, niun’ altra legge di ragione fuori 
che quella della mente divina, potendo essere im- 
mutabile. E del dover essere immutabile la ragione 
si è , che questa regola debb’ essere tanto tempo la 
medesima , quanto gli uomini sono i medesimi , 
hanno i m^esimi bisogni, il medesimo fine ed i me- 
desimi rapporti con quel fine. Or come gli uomini 
son parte di questo mondo, essi saranno i mede- 
simi, finché sia il medesimo questo universo, an- 
corché possano all’infinito variare le opinioni, gii 
abiti, le mode e l’altre modificazioni e figure della 
natura ; perché gli accidenti non possono differen- 
ziar le sostanze e le loro ingenite proprietà. Dun- 
que la legge che ci dee servir di regola debb’esser 
quella medesima che incatena* tutte le parti di 
questo mondo, fissando a ciascuna la sua natura, 
i suoi rapporti e le leggi particolari. E perchè la 
legge, che questo fa, proviene da Dio, mente crea- 
trice e conservatrice di questo universo, o per 
meglio dire, èia ragione medesima e l’ imperio 
della divina volontà, costante ordinatrice di tutto 
a tenore dell’ essenze e de’ rapporti essenziali 
delle còse ordinate *, ne segue, che la regola ge- 
nerale prima, insita, immutabile della vita umana, 
e sorgente d’ogni altra legge che possa giovarci, 
pon possa essere che divina. « I Greci videro , 
benché alquanto al bujo, questa regola eh’ essi 
chiamavano aKrav , regola che mette a livello e 
adagia nel proprio e naturai sito ogni cosa : ed i 
^.atini Fatum , immutabile concatenamento di 
tutte le sostanze mondane, d’onde dipende il loi^ 
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equilibrio, la pace, la felicità. Questo Fato di- 
pende, dicono essij dal cenno di Giove , che gli 
Stoici chiamano pronoia , provvidenza d’ occhio 
infinito, collimante, nè mai vacillante» (1). 

§. IV. Finalmente una regola , perchè àa legge 
ed utile, dee di necessità comprendere due parti 
essenziali, cioè un decreto che ci mostri quel' che 
si dee o no fare , ed’ un motivo che ci obblighi ad 
osservarla più tosto che no. Il principio motore 
della natura umana è , come è detto, U dolore e 
il desiderio; dunque Biiin altro motivo potrebbe 
spingerci ad osservar questa regola, se. non il do- 
lor delle pene e ’l desiderio de’ premi, inquietu- 
dine anch’ essai e grande che non lascia riposare 
coloroi i quali conoscono la convenienza del pre- 
mio colla natura è col fine nostro*; perchè il pre- 
mio è sempre un bène che riempie un bisogno , 
ed un bis(^no sentito ed avvertito è sempre un 
dolore. Tutto ’questò dicesi obbligazione, ed è la 
seconda parte (funa legge, parte essenziale, senza 
cui ninna legge è l^ge (2). 

( I ) « Il coco di EgÌT-ie in Eschilo nelle Supplici con 
meravigliosa e profondissima teologia dice di Giove, v. 68a, 

rroKiu vojxa ctuxuv op^oi 

Che con canuta legge i Pati addrizza. 

Questa legge canuta, cioè vecchia, è l’eterna ragione della 
Divinità; e 1* ottO’U è l’ordine ed incatenamento delle so- 
stanze (li quest’universo.» 

(a) a Questa parola lex, dovunque si derivi , che importa 
qui poco , debb’ esser sempre un legame che fissi i ter- 
mini a’ diritti di ciascuno, ond’ è in Lucrezio, constituere 
fura e arctague jara, come se la legge li circondasse di 
siepe; ed oltre a ciò un una difesa dagl’ iosolti, 

7 
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§. V. L’ obbligazione poi si suole generalmente 
dividere in interna ed esterna: e l’ esterna in per- 
fetta o imperfetta. Se l’osservar la legge porta na- 
turalmente seco il minimo de' mali: perchè ci fà 
vivere nell’ordine della natura, ordine disimpe- 
gnante dalla pressione che nasce dal disordine , e 
perciò apportatore di beni; ed il non osservarla il 
massimo, cacciandoci dall’ordine e mettendoci in 
uno stato violento e di pressione, ella dirassi obbli** 
gazione interna, come quella che nasce dalla natura 
medesima dell’uomo e del mondo e dall’incatena- 
tura delle cose; la quale è come un’infinita corda che 
infilza e mena al suo fine tutte le parti di questo 
mondo , traendo con forza oppressiva le disordi- 
nanti, e le ordinate menando dolcemente. Se oltre di 
ciò il legislatore minacci di certe altre pene, o prof 
metta di certi altri premi che non sono nel corso 
della natura, ed in quella corda chele unisce o porta, 
quella dirassi obbligazione esterna. «Dunque l’ob- 
bligazione interna è l’obbligazione della legge di na- 
tura insita nel mondo; e l’esterna è quella che gli uor 
mini medesimi, secondo una convenienza naturale, 
si creano per assicurarsi. » Se la legge mi dà un 
diritto di obbligare anche per forza ogni altro a 
starvi rispetto a me , dirassi obbligazione esterna 
perfetta; dove non mi dia di questo diritto di for- 
zare, chiamerassi ohUigazione imperfetta. « Tutte 

dalle inginrìe , dalle offese di qualrmque. Quel fassi coi 
decreti delle leggi , e questo con le pene e co’ premi. 
Come le pene e i premi vengono meno , finiscono i ter- | 
mini de’ diritti ; onde viene a nascere un Caos ed una 
guerra di lutti coatra latti. » ' 
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le obbligazioni della natura sono perfette, ma gli 
interessi politici hanno divise le perfette, stricti 
juris, dalle imperfette, juris humaniiaiis ^ che 
chiamano virtù’. Le leggi civili si sou contentate 
deir impedire di nuocere , avendo lasciato alle 
forze della natura il far del bene. E nondimeno 
nelle ben regolate Repubbliche si punisce il male 
colle pene, e si promuove il bene col solletico dei 
premj (1); che vuol dire, si punisce chi non fa 
del bene pel dolore della perdita del premio che 
si dà a’ virtuosi. La legge Papia Poppea punisce i 
celibi col non dar loro de’ premj. Ogni obbliga- 
zione è dunque pena. » 

Or tale debb’ essere la legge insita e naturale, 
perchè possa condurci alla nostra felicità. Ogni al- 
tra sia inutile e più tosto d’impaccio. Ma ve n’ha 
egli alcuna tale? Questo è ora da vedersi: concio- 
siachè molti si sieno dati ad intendere non esser 
gli uomini in questa terra regolati che dalle leggi 
meccaniche, o della loro natura corporea e degli 
elementi , e dalle civili , patti, foedera pacis , nati 
dalle reciproche ingiurie e dal mutuo timore e 
bisogno; e queste idee di legge di natura e gene- 
rale non essere che astrazioni e capricci metaG- 
sici da non potersi realizzare. Il che proviene dal 
poco considerare la natura dell’uomo e del mondo 

(i) Ne’ principii de’ corpi civili , dice Lucrezio lib. V. 
V. 1 109 : 

Et pecudes et agros divisere atque dedere 
Pro facie cujusque et viribus ìngenioque. 

Posterius res inventa est aurumque repertum 
Quod facile et validis et pulchris dempàt honorem. 
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e dal n(m saper calcolare quei rapporti in cui na- 
sciamo , e da’ quali, vogliamo o no , siamo ìnca- 
ténati ; potendosi assai acconciamente 'della legge 
di natura dire Fata volentem dueunt, nolentem 
trahunt. Ed in fatti come potrebbe dirsi ghiribizzo 
quello in cui consentono per insita forza tutti i 
'j^poli? allora la ghiribizzo equivarr6Wt»e 

■alla parola 'natura. E questo si vorrebbe consi- 
derare 'dagli stolti , maneschi , iniqui , oppres- 
'sori , di ogni condizione che sieno , i quali dl- 
’lora credonsi felici quando sono più futbi, più 
-empi , più scellerati ; perchè seia fom flsiéa-di 
tutto il genere umano è maggiore di quella delle 
persone in qualunque rango che trovitìsi; rini- 
per quanto sia cauto o altamente situato , 
‘dee aspettarsi di esserne a lungo andare Scoverto, | 
sbalzato e schiacciato. E qu^to , stimo 'io>, vuol 
dire -il Salmista, io vidi Tmipio elévato: ma ri- 
passando poco stante non era più. 

’> S VI. Trascrivo qui volentieri un luogo di un 
Poìttieo 'Che conoscea gli ‘uòmini e volea dir la * 
verità, e ciò per for meglio sentire la forza di quel 
-che si *è 'detto. 

ir Tra tutti gli huomini laudati, sono laudati^mi 
'quelli che sono stati capi et ordinatori delle Reli- 
gioni.. Appresso di .pòi quelli che hanno fondato 
o Repubbliche o Regni. Dopo costoro sono celebri 
quelli che preposti alli eserciti 'hanno ampliato o 
il Regno loro o quello della Patria. A questi si ag- 
giungono gli huomini litterati; et perchè questi 
sono di più ragioni , sono cèlébràii ciascuno di 
essi secondo <il ^grado suo. A qualunque altro 
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huomò, 'il numero de’ quali è infinito, si attri* 
buisfce qualche parte di laude, la quale gli arreca 
Farle per Fesercilio suo. Sono per lo contrario in- 
fami et detestabili gli huomi ni destra ttori dèlie 
Beligioni , dissipatori de’ Regni et delle Repub- 
bliche, inimici delle virtù, delle lettere ét d’ogni 
altra arte che arrechi utilità et honore all’ hu- 
mann generazione, come sono gli impij et vio- 
’lenti , gli ignoranti , gli otiosi , i vili et i da pochi. 
Et nessuno sarà mai sì pazzo o si savio, sì tristo 
o sì buono, che propostoli la elettione delle due qua- 
lità d’huomini; non laudi quella che è da laudare, et 
biasimi quella che è da biasimare. Nientedimeno 
di poi quasi tutti, ingannati da un falso bene et da 
una falsa gloria , si lasciano andare , o volonta- 
riamente o ignorantemente , ne’ gradì dì coloro 
che meritano più biasimo -che laude. Et potendo 
fare con perpetuo loro honore o una Repubblica 
o un Regno, si volgono alla Tirannide, nè si av- 
veggono per questo partito quanta fama, quanta 
'gloria, quanto honore, sicurtà, quiete,' con satisfat- 
tidne d’animo e’ fuggono, et in quanta infamia , 
vituperio, biasimo, pericolo et inquietudine in- 
corrono Et è impossibile che quelli che 'in stato 
■privato' vivono in 'una Repubblica, o'che per for- 
tuna o virtù ne diventano Principi , se leggessino 
r istorie, 'ét delle memorie delle antiche cose fa- 
cessino capitale , che 'non volessino quelli tali 
•privati vivere nella loro patria più tosto Scipioni 
éhe 'Cesari ; et quelli che sono Principi, piuttosto 
Agiselai, Timoleoni et’Dioni, Che Nabidi, Phalarì 
et Dionisij; perchè vedrebbono questi essere som- 
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inamente vituperati, et quelli eccessivamente lau- 
dati. Vedrebbono ancora , come Timoleone et gli 
altri non hcbbero nella patria loro meno autorità 
che si havcssino Dionisio et Phalari , ma vedreb- 
bono di lunga havervi havuto per sicurtà. Nè sia 
alcuno che s'inganni per la gloria di Cesare, sen- 
tendolo massime celebrare dagli scrittori; perchè 
questi che lo laudano sono corrotti da la fortuna 
sua, et spauriti dalla lunghezza dell’ Imperio, il 
quale reggendosi sotto quel nome, non permetteva 
che gli scrittori parlassino liberamente di lui. Ma 
chi vuole conoscere quello che gli scrittori liberi 
ne dìrebbono, vegga quello ebe dicono di Gatilina. 
Et tanto è più detestabile Cesare quanto più è da 
biasimare quello che ha fatto,, che quello che ha 
voluto fare un male. Vegga ancora con quante 
laudi celebrano Bruto , talché non potendo biasi- 
mare quello per la sua potenza , e’ celebrano il 
nimico suo. Consideri ancora quello eh’ è diven- 
tito Principe in una Repubblica, quante laudi, 
poiché Roma fu diventata Imperio, meritarono 
più quelli Imperadori che vissero sotto le leggi et 
come Principi buoni, che quelli che vissero al 
contrario, et vedrà come a Tito, Nerva, .Trajano, 
Adriano, Antonino et Marco, non erano necessa- 
rii i soldati pretoriani, nè la moltitudine delle le- 
gioni a difenderli, perchè i costumi loro, la heni- 
volenza del popolo , lo amore del Senato gli di- 
fendeva. Vedrà ancora come a Calicula , Nerone, 
Vitellio et tanti altri scellerati Imperadori non ba- 
starono gli eserciti orientali et occidentali a sal- 
varli contra a quelli nimici che gli loro rei co- 
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stumì , la loro malvagia vita haveva loro gene- 
rati. Et se r istoria di costoro fusse ben conside- 
rata , sarebbe assai ammaestramento a qualun- 
que Principe a mostrargli la via della gloria , o 
del biasimo et della sicurtà et del timore suo. Per- 
chè di 26 Iraperadori che furono da Cesare aMas- 
simino, 16 ne furono ammazzati, dieci morirono 
ordinariamente: et se di quelli che furono morti, 
ve ne fu alcuno buono, come Galba et Pertinace, 
fu morto da quella corruttione cbe lo antecessore 
suo liaveva lasciata ne’ soldati. Et se tra quelli 
che morirono ordinariamente ve ne fu alcuno 
scelerato, come Severo, nacque da una sua gran- 
dissima fortuna et virtù, le quali due cose pochi 
huomini accompagnano. Vedrà ancora per la 
lettione di questa historia come si può ordinare 
un Regno buono , perchè tutti gli Imperadori che 
succederono alflmperio per heredità, eccetto Tito, 
furono cattivi; quelli che per adottione, furono 
tutti buoni, come furono quei cinque da Nerva a 
Marco. Et come l’ Imperio cadde nelli heredi , ei 
ritornò nella sua rovina.’ Pongasi adunque innanzi 
un Principe; i tempi da Nerva a Marco, et con- 
feriscagli con quelli che erano stati prima et che 
furono poi , et poi elegga in quali volesse esser 
nato, o a quali volesse essere preposto. Perchè in 
quelli governati da’ buoni, vedrà un Principe si- 
curo in mezzo de’ suoi sicuri Cittadini, ripieno di 
pace et di giustiziai! Mondo, vedrà il Senato colla 
sua autorità , i magistrati co’ suoi bonori, godersi 
i cittadini ricchi , le loro ricchezze , la nobiltà et 
la virtù esaltala, vedrà ogni quiete et ogni bene , 
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etdairaltra parte, ogni rancore, ogni licenza,, ooiw 
mttione et ambizione spenta: vedrai tempi au- 
rei, dove ciascuno può, tenere et difendere quella 
opinione che vuole: Vedrà infine trionfare il 
Mondo, pieno di riverenza et di gloria il Principe 
d'amore et di acurtà i. popoli. Se considererà poi 
tritament» i tempi degli alfi*! Impènadon\ gli vedrà 
atroci per le guerre, discordi per le seditioni, nella 
pace et nella guerra crudeli, taidi Prìncipi morti | 
col ferro, tante gueire civili, tante esterne, L'Ita- 
lia afflitta, et piena di nuovi infoctunlj , rovinate 
et saccheggiate le città di quella: Ve^à fioma 
arsa, il Campidoglio da’ suoi cittadini, disfatto^ de- 
solati gli antichi templi , corrotte, le. ceremonie , 
ripiene le città d’adulterij: vedrà il mare pieno di 
esilfj, gli scogli pieni di sangue ; vedrà in Poma 
seguire innumerabili crudeltadi, et la nobiltà , le, 
ricchezze, gli honori , et sopra tutto la virtù, es- i 
sere imputata a peccato capitale : vedrà premiare 
gli accusatori , essere corrotti i servi contra al si- 
gnore, i liberi contra al padrone, et «pialli a chi 
fussero mancati i nemici, essere «^pressi dagli { 
amici. Et conoscerà allora benissimo, quemti ob- 
Migfai Roma, Italia et il Mcmdo aldilà con Cesare, j» ' 

Nitxdò MaeehiaveUi discorso lib, I. Ma veggimiio 
(f onde nasce questo consenso delle nazioBì. 
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CAPITOLO m. 

Che realmente vi sia una legge naturale : del suo 
principio, e delle pene e de' premj che V accom- 
pagnano. 

§. I. £ tale esser dee la Regola che necessita a 
noi altri conoscere, affinchè possiamo, a quella 
afferrandoci e tenendovici forte legati, tirar diritto 
al nostro fine. Ma ve n’ ha egli , dirà alcuno , e 
quale? Non è differente il cercare, vi ha egli una 
legge naturale morale che ci debba governare, dal 
domandare , vi ha nessun ordine che raffrena e 
conduce questo mondo ? E ancora , v' ha egli prov- 
videnza ? Di qui è che come non è facile di tro- 
vare un popolo non sensiente del corso ed ordine 
delle cose, ^ ignorante della divinità e della prov- 
videnza, cosi nessuno si ritrova il quale non senta 
esservi una regola naturale da distinsero il giu- 
sto dall’ ingiusto , la virtù dal vizio. Si può da ciò 
mostrare che non v’è popolo tanto selvaggio, nè 
tanto corrotto , nel quale , quando l’ interesse e le 
passioni tacciono , non si giudichi bene di certe, 
ingiustizie , e non si lodino certi atti di virtù; che 
anzi delle volte se ne giudica più incorrottamente 
da’ rozzi barbari che da’ soverchio dotti (1); il che 



(i) « Voi non iroverete popolo tanto selvaggio che 'i 
dica , che si possa essere omicida , adollero , parricida , 
traditore, mancatore alla parola, calunniatore, iniquo, 
senza oQendere la Divinità; ma rinverrete facilmente dei 
Casisti , che vi sostengono il peccato filosofico , peccato ch« 
Difende la natura, ma non già Dio.» 
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donde potrebbe nascere se non da una regola in- 
sila? perchè è sempre prima il criterio che il giu- 
dizio. Non altrimenti che non si può giudicare es- 
sere sproporzionata e diObrme una pittura , una 
statua, una fabbrica, senza che chi il giudica non 
abbia in testa una qualche idea di proporzione , 
d’ondunquesia da lui acquistata. E quando si (jyce 
che è r idea dell’ utile e ^1 vocewk quella che ci 
fa dare de’ nomi di virtù o di vizj a certe azkmi « 
non si bada che se quell’ utile e quel nocevole 
nasce dalla natura medesima delle cose, da’ loro 
mutui rapporti dall’ordine, non è che il più bel- 
!’• indizio ed argomento di una legge generale 
ohe ha attaccato della pena o del premio a certe 
azioni che ci nuocono o giovano. Nel qual caso 
le parole utile, nocevole non di|TeriscoDO da que- 
ste altre giusto ingiusto che ne’ soli rapporti ; ri- 
ferendosi quelle alle persone o famiglie o Re- 
pubbliche particolari , e queste al corso invaria- 
bile del Mondo. 

§. II. Ma i filosofi son iti in diversi pareri sul 
modo di farci concepire e conoscere una sì fatta 
regola. « Qual’ è, dimandano essi quella massima 
comune per lo splendor della quale si può ad ogni 
caso giudicare quel che comanda o vieta la legge 
dell’ Universo, quel che vi è di giusto o d’ingiu- 
sto, d’onesto o di disonesto? (1)» Io non intendo 
di copiare i libri ma la natnra , siccome ho detto: 
ìncomincerò adunque dal dimostrare le naturali 



(i) Vedi il mio libretto de PrìnàpUs juris naturae, oet 
4 tomo Disciplinarum Metaphyìsicarum. 
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proprietà di ciascuno ; farò quindi yedere che 
queste proprietà sono de’ veri jus o diritti; sentili 
da ciascuno , e assicuratici dalla legge dell’ uni- 
verso : che quindi , siccome da fondo certissimo 
dipendano tutti gli altri: che questa legge non ri- 
chiede da noi altro se non che serbiamo intatti i 
jus o diritti di ciascuno: che con ogni violazioni 
di questi diritti sia nell’ Online generale connessa 
una pena proporzionevole e un pro{>orzionevole 
premio con l’osservanza, ci pensiamo o no; pena 
da non potersi per niun modo sfuggire dagli stolli 
e malvagi, e premio da non perdersi da’ savj e vir- 
tuosi , non potendosi nè deludere nè arrestare il 
corso della natura menalo da mano onnipotente 
che non posa nè vacilla giammai. 

IH. Qual’ è mai la proprietà d’un uomo? Que- 
sta parola proprietà non signitìca se non che 
quello che così è proprio d’una cosa che non po- 
trebbe convenire ad un’altra senza confondere la 
diversità delle sostanze e delle loro essenze , vale 
a dire , senza una contraddizione fisica. jPordiè se 
nel mondo vi è limite, e perciò distinzione e di- 
versilà di sostanze e di essenze , e dò per la vo- 
lontà del Creatore e per forza della natura ; vi 
debb’ essere distinzione e diversità di proprietà, 
non potendo l’una di queste cose essere senza 
l’altra. « Siccome non potrebbe in un sistema di 
Geom(dria esservi diversità di figure , cerchi, tri- 
angoli, quadrati , cubi , cilindri , globi ec. , senza 
che ciascuna avesse delle proprietà diverse da ogni 
altra: nè una catena di cerchi, di palle ec., senza 
che la proprietà invidualo dell’ una fosse distinta 
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dall' altra. » Ora il mondo non è che un tutto or- 
dinato, composto di distinti e diversi esseri ; e ciò 
per legge eterna ed immutabile : dunque vi è nei 
mondo proprietà, nascente e garantita dalia legge 
deir Universo. Non vi sia proprietà d’esseri; se- 
gue di non potervi essere distinzione; e se non vi 
è distinzione di esseri, tutto è o una infinita indi- 
visibile sostanza o un caos. Chi ragionasse a que- 
sto modo sarebbe fuori del senso comune : a che 
gioverebbe perciò parlargli di ragione? Se non che 
non solo in questo mondo v’è distinzione di es- 
seri , e con ciò di proprietà ; ma questi esseri e 
queste proprietà sono ordinate e coordinale con 
leggi immutabili; il che vedesi troppo chiaramente 
in tutto quello che è sottoposto alle nostre cono- 
scenze « nelle leggi dei corpi celesti, della genera- 
zione e struttura delle piante, degli animali ec.; 
nelle leggi deU’atlività degli elementi»: e questo 
vuol dire che tutto è nell’ Universo legato ad una 
corda universale, corda e legge sentita anche da- 
gli stupidi. E questo era il fondo da cui si dovea 
cominciare la scienza del diritto di natura , il 
quale non avvertito dalla maggior parte degli ul- 
timi filosofi , anzi che rischiarare essa scienza , 
r hanno ravviluppala. 

§. IV. L’uomo è uno degli esseri di questo mondo; 
dunque ha essenza e proprietà diversa da tutto 
quello che non è uomo , ancorché sia nell’ ordine 
e nella catena universale del tutto, congegnato 
armonicamente con quel che il precede, il segue, 
il circonda. Quello dunque, per cui Y uomo è uomo 
e non altra cosa , dirassi proprietà generica del- 
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r uomo. Per questa proprietà è che l’ uomo non è 
nè bestia nè pianta (1), nè verun’ altra cosa che 
gli è al disotto, al di sopra, all’ intorno, Ma la na- 
tura non produce l’uomo in genere, ma si bene 
questo o quell’uomo: i generi e le specie non sono 
che idee o parole. Dunque quel eh’ è proprio del- 
r uomo è propiio dell’ individuo o sia della per- 
sona ; e vicendevolmente il proprio della persona 
è proprio deH’uomo. Se dimandale la natura, tro- 
verete , che questo è il senso che tutti gli uomini 
hanno di sè. In ogni persona adunque sono una 
medesima cosa, purché non si piglino astratta- 
mente, proprietà di genere e proprietà di persona. 
E perciò se due persone son due e non una, ne 
segue che le loro proprietà, ancorché simili, sieno 
così distinte come le persone. Il dire , la mia pro- 
prietà è tua , la tua è mia , non è differente dal 
dire; io sono te, tu sei me: e questo vai tanto, io 
non son io, tu non sei tu. Il che è un con- 
traddittorio , cioè un impossibile ; se ripugna al 
senso della natura umana, ci debb’ esser manife- 
sto che le persone son distinte per distinte ed in- 
separabili naturali proprietà. La lingua Greca, 
sempre filosofica, chiama idia queste proprietà, 



(i) Quell’ uomo pianta . , uomo bestia di M L’Ametrie , 
son de’ saillis ef esprit, più acconci ad un sofista che ad 
un serio filosofo- Se è una pazza temerità farci da più di 
quel che siemo , è una stupidezza brutale il degradarci 
dal posto che ci ha assegnato l’Aatore della natura. 
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come se si dicesse costitutivi ddla forma spezie , 
essenza di ciascuna persona (1). 

§. V. Veggiam ora qeali sieno queste prt^rietà. 
Elleno sono, quanto a me ne pare, di tre sorte; 
perchè alcune le portiamo con esso noi nascendo, 
siccome sono tutte le doti del corpo e dell’ animo, 
la vita, la libertà, T appetito della beatitudine , ed 
un diritto a tutto quello che è in terra , d’msde 
dipende la nostra vita e felicità presente; perchè 
senza quest’ tdta, proprietà j non si può concepir 
la natura di alcun uomo. E perciocdiè tutto quello 
die naturalmente proviene dall’essenza e propiàetà 
d’una cosa, dee riputarsi sua proprietà, non ad- 
trimenti che i germogli, le frondi, i fiori , le frutta 
d’una pianta; ne segue che quei beni die noi 
avremo acquistati per l’ uso e per la forza delle 
naturali nostre proprietà e facoltà , purché siasi 
fatto senza invadere quelle d’un altro ch’è n^ 
inedesimo piano con noi , cioè senza togliere o 
scemare le proprietà degli attrì uomini , con Cgf | 
Siamo nel medesimo piano del mondo (2)>; questi 



.(i) Chiamale anche U(TtCt? imponenti essenziali , so- 
stanùali. 

(a) « Essendo queste parole, entità, attività reciproche 
(vedi le scienze Metafìsiche); segue che diversi gradi di 
attività costituiscano diversi piani d’entità. Cosi i corpi- 
celli dell’ acqua , tutti d’ una simile attività formano un 
pUno delia natura ; è il medesimo de’ c^rpicelli dell’ aria, 
del lume, del fuoco , di terra, di piante , di animali. 
E perchè le piante e gli animali scm corpi misti , per la 
ipeuesima ragione possono suddividersi in diversi piani an- 
eli’ essi, l’.unQ subalterno all’altro. E' oggi la comune dot- 
trina de’ Filici, nata dalla contemplazione dèlia natuja. • 
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beni, dico, acquistati, dcbbonsi riputare nostre 
proprietà poco diflerenti da quelle che portiamo 
nascendo; perchè non essendo m proprietà di ve- 
ra n altro; nessuno può aver diritto di non repu- 
tarle nostre, poicl)è le avremo unite alle nostre; 
non essendo diverso invaderle senza diritto dal 
confondere i limili, le proprietà e l’ordine delle 
cose. Finalmente gli uomini conoscendo i loro in- 
teressi, e quel che loro convien meglio, possono 
fra loro per patti e contratti permutarsi certe pro- 
prietà separabili dalla natura, o alcune modifica- 
zioni di queste proprietà , e così trasferire in altri 
quel eh’ è loro, pel bene di ambedue le parti. Le 
proprietà che acquisteremo a questo modo non ci 
apparterranno meno che tutte le altre, non altri- 
menti che gl’ innesti delle piante diventano pro- 
prietà della pianta sostentatrice. Dunque tutte le 
nostre proprietà si possono ridurre a tre generi 1, 
quelle che portiamo con esso noi nascendo; e 
queste sono da noi inseparabili quanto all'essenza, 
ancorché la loro modificazione, il loro uso e go- 
verno possa divenire de’ genitori, del governo ec. 
pel fine medesimo , per cui la Natura le ci dà , e 
vale a dire, per islar meglio: II. quelle che si 
acquistano per vigor delle prime, ed a questo ge- 
nere appartengono le occupazioni ed accessioni 
di tutto ciò che serve alla vita, i figli ec. : III. 
quelle che ci procacciamo con de’ patti e con- 
tratti, senza nondimeno uscir dal piano, in cui la 
natura ci ha posti « vale a dire , senza voler di- 
venire oppressori degli altri , i cui diritti ingeniti 
sono eguali a’ nostri. » 
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che ci servono, non si può invadere gli esseri del 
medesimo piano, esseri di natura eguale, senza di- 
struggere le legge del mondo con distruggere una 
delle più nobili specie di viventi di questa Terra. 

§.Vn. V’ ha di coloro che si ridono della dot- 
trina deir cgruah'tà naturale degli uomini ^ e dolVu- 
Bità di specie, avendola per manifestamente falsa, 
come contraria alla sperienza. Le forze delle per- 
sone, dicono costoro , composte di quelle di cot|)o 
e di anima , sono così diverse , come le persone 
sono distinte. La natura , dicea Leibniz , non può 
generare due individui perfettamente tra loro si- 
mili; e come genererebbe tanti milioni d’uomini 
perfettamente eguali ? L’ egualità degli uomini ò 
una chimera in Fisica; e non potreb^ esser vera 
in Morale; « percliè la Morale degli uomini è fon- 
data su la Fisica degli uomini e dcil’ Universo. » 
Buffon ci descrive la Storia delle diverse specie di 
uomini non meno differenti da loro che sieno le 
più differenti specie degli animali. « I popoli della 
California , dice un Missionario , non son più uo- 
mini di quel che sieno le Scimie , non avendo nè 
riflessione nè raziocinio » (1). 

%: VITI. Ma questo è un non intendere il punto 
della quistione. Due uomini perfettamente eguali 

(i) • Qaest* Autore però conviene cl>’es»i abbiano un’idea, 
ancorché poco distinta, d’ una Divinità tutta spirito; on- 
d’ è eh’ essi non hanno rappresentanti : che le loro reti 
son (alte con tant’arle e maestria che superano di molto 
quelle dei popoli culti. Io taccio per onore il nome di 
questo Missionario: ma dirò bensì eh’ io trovo pochi viag- 
giatori che non lieno contraddiltorii ne* loro riliattL » ■ i 

9 
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nel fisico, sicché sieno come a ad a, 6 a & ec.,‘ 
sono fisicamente impossibili. Questa egualità è una 
chimera. Ma si può inferir da ciò, che sia impos- 
sibile r egualità del Diritto generale , o sia della 
facoltà di essere , di vivere , di cercar la felicità ? 1 
Saranno disuguali le quantità d^lle proprietà fisi- 
che ; (I ma non la natura di queste proprietà ; » 
dunque il diritto generale d’uno non sarà più diritto 
di quel d’un altro. 11 Re della China avrà un maggior 
dominio che non abbia unpicciol Principotto delle 
Molucche, ma non un più diritto, m più dominio, 
supponendoli in quel grado di Signoria che approva 
la natura; « cioè che nasca da diritto non da violeiK 
za. » Un ignorante, un debole, un povero avrà una 
minor quantità di proprietà fisiche che un dotto, un 
_ robusto, un opulento; ma non avrà un men diritto, 
a perchè non avrà una proprietà non proprietà. » 
Come un gran cerchio non sarà un più cerchio 
che un picciolo, ma bensì maggior cerchio. D’on- 
de risulta che nell’ inegualità fisica delle persone, 
delle famiglie , degli stati , può ben esservi una 
egualità « di similitudine di proprietà , e perciò >i 
di diritto. E che perciò sia così un’ ingiuria ed una 
ingiustizia quella di violare le maggiori proprietà, 
come quella di violar le minori. Il che è provato 
pel senso delia natura, non sentendo l’un uomo 
più dolore che l’altro, dove l’ofiese sieno eguali 
ed egualmente percepite. 

§. IX. Se dunque per l’ ordine del mondo ab- 
biamo deHe proprietà che ci distinguono e fissano 
nel piano, in cui nasciamo e siamo allogati per 
l'ordine universale; saranno elleno queste prò- 




t 
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prìetà de’ gfitts diriui ? Questa parola fus, gius^ di- 
ritto non suona altro se non che esscnzn, proprietà 
essenziale che noi abbiamo per ordine del mondo 
e che la legge dell’ universo ci garantisce. E per- 
chè è proprietà obbligante, fu detto dai latini ji/s, 
succo soslanzievole, da noi , per rispetto alla legge 
che è regolo, diritto. Ma noi abbiamo queste pro- 
prietà siccome essenza ; e le abbiamo per l’ordine 
dell’ universo, e le sentiamo, e ne siam gelosissimi; 
dunque ci sono perla legge del mondo raccoman- 
date e garantite. É un contradiltorio il dire che 
l’ordine del mondo, e la legge universale ci dia 
di queste proprietà, per cui siamo quel che siamo ; 
che ce le faccia sentire ed amare ; che ci faccia 
conoscere che per conservarle conservisi l’ordine, 
senza intanto volercele assicurare; perchè non 
può la legge dell’ordine non esser garante dell’or- 
dine e di ciò che il costituisce. Dov’ è da avvertire, 
che queste proposizioni sono connesse. Distinzioni 
di esseri; dunque di proprietà ; proprietà distinte; 
dunque ordine: ordine; dunque principio, fine e 
mezzi per quel fine: principio, mezzi, fine; dun- 
que provvidenza: provvidenza; dunque Dio. E 
perciò se le mie proprietà non son diritti, non son 
proprietà date e difese dalla legge dell’ordine mon- 
dano ; dunque non v’ ha legge d’ordine, nè prov- 
videnza, ne mente ordinatrice e provvida. Ma vi 
è mente ordinatrice e provvida ; dunque legge 
universale , ed ordine e distinzione di esseri e di 
proprietà e di diritti. E se alcun dice che nascono 
intorno a ciò, e possono esser mosse infinite astruse 
profonde quistioni da turbare il nostro intendi- 
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mento; si può rìspoodere, che noi non abbiamo 
kiAeUetto da penetrare nel fondo delia Natura, ma 
abbiamo bastante forza da sentirne gli effettf e 
l'ordine. Ora il costante ordine di questi effetti è 
per noi una regola generale (1) ; a perchè in tulle 
le scienze della Natura le regole non sono che I 
fenomeni i< {mù generali. » 

§. X. Tra’ diritti della nostra natura non si vuol 
mettere solo quello di esser sicuro delle sue pro- 
prietà, che dieesi diritto perfetto; ma quello at- 
tresi di esser Tuomo soccorso dall’altro uomo nei 
suoi bisogni, quel del reciproco soccorso \ il quale 
dicono diritto imperfetto «r parendo che non si 
possa forzar altri a prestarcelo (2). » Questo di>-' 

(i) E' debb* essere per ogni nomo che conosce le fpr ze 
delle- natura umana. Quel senso delle nostre proprietà , 
qtuU’ amore che n’abbiamo, quell’ elasticità che ci mette 
in. moto, ne’ colpi di offesa , sono argomeuli che conchia> 
dono per ognuno, scaltro, potente^ armato che sia, TREMA; 
TREMA, TREMA DI OFFENDER ALTRI, ANCHE IL 
pur DEBOLE. Caligola volea fare nn mucchio de’ Ro- 
manii Arrebb’ egli potuto temere in. mezzo di tante le-' 
gioni? Caligola fu trucidalo da un solo braoeioi Pietro il 
onidele. Re di Spagna , yolea fare una strage degli Spa- 
gnuoli:gliSpagnuoli arauiazzarono Pietro il crudele. Quanto 
sarebbe longa questa Storia! Ettore uccide Patroclo, Achille 
Ettorav Paride Aehille, Pirro Pàride, Oreste Pirro' ec. 

« Fu dimandato un Filosofo Greco, efie è qudlo che si veds' 
di rodai ed egli un Tiranna che muoia vecchio. • . 

(a) « È l’idea che se n’ ha ne’ corpi civili , ne’ quali di 
rado- questo, diritto yiea sottomesso alle leggi , per avere 
illimitafaili termini, onde il piùi delle volte non è capace 
di figura o limitazione morale. Ma nella Natura ha una 
sanzione così perfetta, come il jns stretto, non essendo 
meno (bori della via della felicità 1.’ inumano e crudo ohe 
r iniqnoi Ond’ è ohe Cicerone assai- avvedatamente ne fa 



ESISTEMA BttLA ISGfi*. 51 

ritto si sente, come gU altri, ed è fondato su le se» 
guenti proprietà della natura umana e nasce da 
quelle, come rapporto essenziale tra dati esseri: 
L similitudine di natura reciprocamenfe bisognosa* 
n. moti energetici attraenti dell’uomo verS) del- 
r altro uomo, come amore, amicizia, socialità, mi^ 
sericordia , piacere della conversazione umana 
ec.; perchè i moti repellenti, siccome odio, di- 
sprezzo, ira, crudeltà, timore, abborrimento ec 
son moti di reverbero, che suppongono sempre un 
urto antecedente o un’ingiuria : ni. vera e soda 
utilità die nasce immediatamente in tutti dal re- 
reciproco soccorso. D’ ond’ è che il violare questi 
diritti, è opporsi a’ rapporti che la natura mede- 
sima ha posti tra gli uomini. E di qui natural- 
mente è che tutto il genere umano abboirisce per 
natura l’anime avare, secche, fredde, crudeli. La 
sola differenza che si può mettere tra’ dìriai per- 
fetti e quei di soccorso , è che richiedendo quelli 
che non si faccia , e questi, che si faccia ; e po^ 
tendo o^i uomo sempre non fare quel che nuoce 
agli altri, ma non già sempre ed a tutti quel che 
giova; r obbligazione a serbare i primi è infinita 
ma non lo può esser già la seconda. * 

§. XI. Si chiede: vi ha egli delle pene e dèi 
premi connessi colla trasgressione o colla osser- 
vanza di* questa legge universale* difenditrice dei 



una parte- della ginsliria natumle. L’Evangelio n’Ha fallo 
1 anima della Wge Gristiana , oosiccliè nel* decrelo di' giu 

vita eterna o I eterna morie , è appunlo* 1’ ojservanza o 
tra$euraggine del diritto di- soccorso. » 
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diritti di ciascuno; e quali sono mai? poiché ci 
debb’ esser certo di non potersi dir vera legge quella 
che non è armata di pene e di premi, come priva 
di forza da muoverci £ dico che ve n’ ha di due 
generi , intrinseche ed estrinseche. L'intrinseche, se 
ci piace di considerar le cose a sangue freddo, 
sentonsi in quel medesimo tribunale, in cui è pro- 
mulgata la legge di natura, serba i DiRim ni 
CIASCUNO , e ciò è nella coscienza ; perchè ogni 
violazione de’ diritti nostri è congiunta con un im- 
mediato dolore e rancore d’animo, pena presen- 
tissima: la violazione de’- diritti di Dio, cagion 
prima e govematrìce di questo mondo, viene ac- 
compagnata da rimorsi , da paure , da una vita 
rilassata e disordinata, All’odio e dalla persecu-- v 
zione del genere umano, tutte pene atrocissime (1): 
finalmente l’oflesa de’ diritti altrui è seguita dalla 
vendetta che gli offesi vorranno farne; dall’odio e 
e dall’ira del corpo civile, dal timore e da spie- 
tati colpi di coscienza : laddove l’ osservanza dei 
diritti e de’ doveri , e la pratica della virtù porta 
sempre seco sanità e tranquillità di natura, ed 
amore e beneficenza degli altri uomini. È queste 
son pene e premi intrinseci e connessi alla natura,. 

§. XII. Ma quello è più mirabile nell’ordine 



(i) La maggior pena che gli antichi Greci credeano- po> 
leni dare ad nn malragio,, era quella che dice Nestore 
neiriliade lib. IX v. 63 OtveflOSl 

Un che non h>i più tribù, nè gode la protezione delle patrie 
leggi, e non ha più famiglia. E 1’ interdictus igni et aqua 
de’ Romani , scomunica terribile. Ora ogni empio à di 
questa (alla subito che viene a conoscersi. 
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degli uomini ( al che non guardano gli stolti ed 
i viziosi, se non assai di rado), che i vizj e le 
scelleraggini d’un uomo, d’una famiglia, d’una 
Repubblica, servono sempre come islrumenti di 
jiremio alla sapienza e virtù degli altri; e la sa- 
pienza e virtù di questi a punir la stoltezza e mal- 
vagità di quegli altri. La sciocchezza, la sciope- 
rataggine, il lusso, la gola, i delitti d’una famiglia 
arricchiscono quell’altra che sarà savia, prudente, 
temperante, astinente, giusta, umana, gentile; e 
la sapienza e virtù di questa trarrà il gasligo su 
queiraltra infingarda o cattiva. In ninna parte del 
Mondo è ciò da vedersi più chiaramente quanto 
negl’interi corpi politici. Finché un popolo sarà 
savio, industrioso, pio, giusto, temperato, nemico 
del pazzo lusso e de’ delitti, il vedrete prosperare 
ad andare a quel grado di grandezza e felicità, di 
cui son capevoli gli uomini. Come viene a deca- 
dere da quelle virtù , ed incomincia a regnarvi il 
mal costume, disciolLisi l’unione fra le membra , 
nascono delle invidie, degli odj, un’ infinità di de- 
litti, di mutue oppressioni, guerre civili ec.; ed 
allora la caduta e la miseria è imminente. Que- 
sta è la storia delle persone, delle famiglie, delle 
Repubbliche del genere umano. Tal’ è la legge im- 
mutabile del mondo. Non ci mostra ella dunque 
chiaramente i premi e le pene intrinseche della 
virtù e del vizio? Si vuol esser cieco fin degli oc- 
chi della fronte per non vederlo , e pazzo brioso 
per non esserne commosso. 

§. XIII. Nè si voglion men temere le pene estrin- 
seche, ed amare i premi promessi fuori della pre- 
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sente Tìta. Tutte le nazioui, aiiche le piu selvag- 
ge, son persuase d’un altro stato di vita, felke 
pe’ virtuosi, misera pe* malvagi. (Jn* opinione tale, 
cioè di tutt' i tempi e di tutt’ i luoghi, può eUa pru- 
dentemente reputarsi una cfamiera? Io non so 
come si pensano i nostri SpirUi forti;me scuote 
U senso dd genere umano. E perchè nd sentiamo 
più che intendiamo il mondo , mi pare, gran te- 
merità non far conto niuno di quel che sentiamo 
per motivo di quel che non intendiamo (l).(;Ntare- 
chè ella ha de’ fondamenti ndfa natura medesima . 
(. Questa mente, che in nm signor^ia, non mi. 
sembra di pder essere della natura de’ corpi che 
si sciolgono e periscono. Se dunque resta, convien 
che alÀia una vita conveniente alla sua virtù o 
al suo vizio ; come potreU>e l’ordine di queiraltro- 
stato essere essenzialmente diOèrente da questo , 
essendo le medesime s(^nze ordinate? II. Dio 
provvido governatore di questo mondo lascerd egli 
impunita la malvagità, qualche volta quaggiù non 

(i) Ho ndilo dire da ud nomo per altro di spirito, che 
r immortalità della mente è un problema dimostrabile da 
ambe le parti. Questo detto fembraTagli bello, ma è stollo. 
t[n punto dimostrabile dal sì e dal oo, o non è dimostra- 
bile da ninna parte, o è Xalso per un verso: la legge dei 
ripugnanti di non poter essere ambedue veri , èonategge 
immutabile della ragione umana E nondimeno voglio ac- 
cordargli questo pensiero. Allora A dimoetirato pel sì e pel 
no, sarà A meno A, cioè zero. Nel qual caso io non so 
perchè nn malvagio ha più a fidare nel no che nei sì, o 
nn buono a temere più del no che confidare nel sì. H 
conttrario è contra le regole de’ probabili, cioè della pru- 
denza e deOa boona Logica. 
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COSÌ gastigata, come si meritava ; e senza premio 
la probità , delle volte fra noi non avente altro 
premio che la coscienza della virtù? Non si può 
accordare con le idee che tutti abbiamo della Di- 
vinità. Ese quelle idee non son delebili dalle menti 
degli uomini, neppure de’ più coraggiosi, cioi; a dire 
de’ più stolti, elleno genereranno sempre una spe- 
ranza piacevole, o un inquieto tinmre nelle mentì 
umane , da aggiungersi a quei premj e a quelle 
|)ene che porta seco la natura medesima della 
virtù e del vizio. 

§. XIV. Da ciò che si è detto ci debb’esser ma- 
nifesto: I. Che come tutti gli esseri animati e ra- 
gionanti hanno distinte proprietà, così hanno di- 
stinti diritti o facoltà e potenze date loro dalla 
legge universale. IT. Che gli esseri intelligenti sono 
in grado di conoscere tali diritti per sola rifles- 
sione nascente dall’ interne sensazioni della co- 
scienza ; perchè la proprietà si sente anche senza 
argomenti. Quindi è, come si è detto, che la na- 
tura umana di |)er sè , non altrimenti che i corpi 
elastici, risalta, come viene ad essere anche leg- 
germente percossa. ITI. Che la legge dell’ordine di 
questo mondo, legge eterna ed immutabile, assi- 
cura a ciascuno questi diritti. IV. Che son desti- 
nate delle pene contro i violatori, e de’ premi per 
coloro che l’ osservano. V. Finalmente , che la 
legge generale a cui si vuole appigliare l’ uono 
giusto ed onesto, non è che una, semplice, sen- 
tita naturalmente da ognuno, serba i diritti di 

CIASCUNO, E SE GLI AVRAI VIOLATI, STI DIATI DI 
RIMETTERLI NEL PRIMO GILVDO. 
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§. XV. Dunque questa legge comanda, che si 
serbino i diritti di Dio, i diritti nostri, i diritti de- 
gli altri a noi per natura eguali. Questa legge è 
vera, perchè fondata su la natura: e chiara, per- 
chè sentita per la coscienza di tutti, viva, ripu- 
gnante airotfese, inquieta ne’ mali degli altri; è 
certa, perchè si potrebbe egli dubitare , se noi ci 
siamo, e se siamo quel che siamo ed incatenati 
nell’ordine del lutto ? se sentiamo quel che sen- 
tiamo? è obbligatoria, perchè è infelice chi le si 
oppone, sia in offendendo, sia in non soccorrendo : 
è (jiemenda , perchè è la volontà dell’Aulore stesso 
del mondo , la quale anche i più caparbi empj è 
foru che temano qualche volta, come lasciano 
operar la natura libera da’ loro fantastici sistemi 
e dalle violente passioni (1). 

%. XVI. Chiedesi , perchè la legge di natura dee 
aversi immutabile ? Al che è facile il rispondere : 
I. Questa legge non è che l’ eterna ragione di Dio 
creatrice^ ordìnatrlee, conservatrice di questo uni- 
verso: ma la ragion di Dio è sempre la medesima. 
Muterebbe il piano e ’l disegno del mondo la ra- 
tiONB iBKJTABiLE? « Questo non sarebbe diffe- 
tente dal dire : Dio rimuia sè mede$imOy e questo 
hip cessa di ceser Dio (1). » D, La legge di natura 

(i) È où ima detto e formidabile per chiunque aon é 

m«to, scmrrcM est , quoniam non irrideter 

DQMINUS. Potrebbe egli stravolgersi il corso del Mondo? 

(0 « Quindi è che nessun Teologo, se non per avventurai 
qualche ignorante Forense , Curialista , Casista , ha mai 
dello che possa Dio dispensare alla legge eterna e natu- 
rale, secuniupf pruestìitem provid^ntimn, come parlano gli 
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è quella che incatena tulli gli esseri di questo 
mondo, portandogli al suo fine; ma l’ordine di 
questo mondo, per quanto ci è nolo dalle memo- 
rie di tanti secoli, è sempre il medesimo. Le leggi 
de’ corpi celesti, le leggi degli elementi, le leggi e 
forze di ciascuna delle cose di questa terra , non 
variano giammai nella loro essenza , ancorché a 
noi si presentino sotto un’infinittà di diverse mo- 
dificazioni. Ora le leggi fisiche del Mondo sono il ^ 
fondamento su cui poggiano le Morali. IH. L’uomo 
sempre il medesimo in sostanza : ha sempre il 
medesimo principio e il medesimo fine , ed i me- 
desimi rapporti e bisogni ; dunque la regola che 
il conduce a quel fine, regola nascente dalla sua 
essenza e consistente ne’ suoi rapporti infilzati 
nella corda del mondo, è sempre la medesima. Il 
mutarsi sarebbe volere che gli uomini fossero quel 
che sono e dove sono, ma che non avessero fra 
loro sempre quella ragione che nasce dalla natura, 
come chi dicesse, che il 4 fosse 4, e il 2 fosse 2, 
ma la ragion fosse del triplo, del sestuplo ec. : pro- 
posizioni impossibili, perchè contraddittorie. E que- 

Scolaslici, cioè nel presente sistema e piano del Mondo. 

Ed inianlo alcuni ridicoli ed empi Glossatori e Cariali 
hanno falto alia Santità veneranda del Papa la più atroce 
e sanguinaria ingiuria che si facesse mai ad uomo, senza 
esserne stati gasligati come meritavano. La Glossa nel Cap. 
si quando i5, quaesC. 6. del decreto di Graziano, dice, 
dico enim ^uod(Papa) cantra jus naturale potè st pen- 

sare. Fagnano dice che il Papa est major Apostolo^ nec 
Petri praeceptis adstringitur , che sono i precetti Evan- 
gelici, e questi la legge eterna.» (Cau. sesto de Bigamia 
n. i6, 17.) 



58 LA DICBOSI?(A LIB. I. , CAP. ITI . 

sto fa che la legge di natura sia sempre sentita 
dagli uomini in tult’ì tempi , in tutt’ i luoghi , in 
ogni stato, e per ogni differenza che l’ educazione 
mette tra gli uomini. 

§. XVII. legge di natura ci si promulga nel 
tribunale della coscienza ; non è dunque nè idea 
nè potenza, ma interno senso. In fatti ogni uomo, 
purché non sia prevenuto ed occupato dalle te- 
nebre dell’ignoranza e da’ vapori delle passioni (1), 
sente che non si vuol torre nè i diritti al padron 
del mondo, nè i suoi a sè, nè gli altrui agli altri. 
I primi fatti iniqui d’ogni uomo, finché non sìa 
incallito al male , combattono con la natura tre- 
mante e palpitante, e lasciano sempre o un rimorso' 
o un’alienazione di mente. Non si è contento che 
quando si è veramente virtuoso. E questo vuol 
dire che la legge di natura , legge di giustizia , di 
probità, di socialità, di amicizia, è un senso in- 
delebile, eia prima natura dell’ uomo (2). E quelli 

( > ) d>o)< ev T*i ffnóTiei <PuiV€(, kuì tf CKoria 

CtVTO ti KCtT£^Ci(Ò6V. Joan. t , 5. Lux in Mando lu- 
cet et tenebrae eam non comprehenderunt. 

(s) ■ Se questa è la prima natura tleiraomo, dirà la- 
Inno , d’ond’ è egli che la massima parte delle persone e 
de’ popoli son brutali, feroci, ladri, rattori, fraudolenti, 
animali ghiotti, beoni, libidinosi, snperbi , ambiziosi, 
amanti di opprimere quei della medesima spezie, e di se- 
dere altamente sul dorso di animali razionali, fatti di- 
venir quadrupedi ? La risposta di un Filosofo è fatta e 
bella, comechè altamente dovesse rispondere un Teologo, 
dall’ E ducazione, dalia piegatura che accidentali Chiuse 
han dato alla natura. La necessità obbligò da prima al-» 
cune persone ad esser crudeli: l’uso pian piano s-i dilatò 
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che stimano, che lutto ciò sia un puro effetto del- 
r educazione , non considerano che V educazione 
è conse{juenza della natura. Come se alcun di- 
cesse che i fruiti degl’ innesti non sono che dei 
rampolli innestati, senza rilleltere che il succo e 
il vigore di quei rampolli non viene che dal tronco. 

§. XVni. Da tutto ciò si comprende di leggieri 
che in natura queste parole giusto, onesto, virtù, 
utile, interesse, non si possono se non stolta- 
mente disgiungere. Se il serbare intatti i diritti 
di Dio, i nostri e quelli degli altri, è la giustizia, 
ella è altresì l’onestà e la vera virtù morale. E se 
questa è la legge dell’ equilibrio tra la forza con* 
centriva ed espansiva, e quest’equilibrio solo può 
fare la nostra presente felicità; ella sola è il vero 
utile e il vero interesse nostro. Se ringiustizia non 
è che l’offendere i diritti o del padrone del mondo 
o di noi medesimi o degli altri; questo medesimo 
sarà il vizio. E se questo tende a scontrare le no- 

e pme il luogo della Natura. Si corruppe la Religione 
primitiva per coprir co* nuovi culli que’ vizj eh’ erano a 
piacere a poche persone. La cultura de’ popoli in vece di 
lavorar su la natura, lavorò su la crosta della natura e finì 
di subbissarla. Quando Americo Vespucci scoprì il Tuca> 
tan , trovò de’ popoli semplici , temperanti , liberi , lieti, 
amichevoli, compassionevoli, a cui erano ignoti i vizj e 
le scelleraggini dei popoli che diconsi culti. Si chiappa- 
rono, servirono a salollag la libidine degli Europei ; e 
poiché furono spogliati ed ingiuriali , si sottoposero alle 
carrette, agli aratri, alle some, come buoi, muli, asini: 
si faceano perire sotto la fatica e le bastonate sefiZa oiuna 
misericordia. Gli Americani divennero dalla parte loro 
anch’ essi fieri. La prima natnra dunque è 1’ umana , la 
seconda è la ferina.» 
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stre primitive forze, a m'?tterle io contrasto ed a 
trarci al dolore ed alla miseria; il vizio non può 
essere vera utilità. So che vi sono degli uomini da 
ostinarsi contra il senso della loro natura mede- 
sima, e da chiamar felicità quella che non è che 
miseria. A costoro potremmo noi d ir gastigo mag- 
giore quanto è quello di questa loro caparbietà ? 
Perchè io non iscrivo nè pei bruti, nè per quelli, 
ne’ quali e guasta la macchina e la fantasia, e la 
ragione è fuor del senso comune. A questi stolti 
mi basta ridire in due parole fata volentem da- 
cunUnolentem trahunt. Chi è tanto o savio o matto 
che saprà o ardirà di arrestare il corso dell’uni- 
verso? Noi vi siam sottomessi, stolti o savj, vo- 
gliamo o no , a marcio nostro dispetto. 

§. XIX. Potrebbe alcuno qui dire, vai tanto adun- 
que regolar la vita con la massima dell’utile se pia- 
ce, Ei LICE, che del giusto serba i niRirn. Rispondo 
che no ; perchè la massima serba i diritti, non 
è in teoria soggetta a veruna incertezza, dubbio o 
falsità, per esser ella semplicissima, dove non si 
prenda per diritto, se non quello ch’è in projM’ietà 
di ciascuno, siccome andando innanzi si cono- 
scerà meglio ; cosicché se vi è qualche oscurità o 
P confusione , è sul fatto e nella collisione de’ do- 
/ veri , non su la regola. Ma l’ utile è sempre per 
noi un’idea complessa della vera e della falsa 
utilità, composta di tanti rapporti e stretta a 
tante alterazioni, per riguardo delle nostre passioni 
e della mulliplicità de’ particolari interessi, che 
non potrebb’ essere una regola costante e sicura, 
«r L’uomo che in questo caso sarebbe la regola 
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deir utile, cioè la regola della regola , essendo un 
vero Proteo per le infinite modificazioni così fisi- 
che come morali che prende ogni dì, non a\rebbe 
più regola certa e da afierrar con sicurtà della 
sua vita e della sua felicità. » Non v’è dubbio che 
la giustizia e la virtù sia il vero utile di ciascuno, 
se quel che si è detto, è così manifesto, come 
credo di esserlo : ma l’ idea dell’ utile , essendo 
seggetta a tanti cambiamenti quante sono le per- 
sone, le famiglie, le nazioni, i tempi, i costumi 
e gl’ interessi loro mementanei, potrebbe di leg- 
gieri abbagliare per la sua ampiezza e varietà, 
ed anzi che giovarci nella condotta della vita , rovi- 
narci da’ fondamenti, facendoci appigliarea quello 
che non è che apparente o momentaneo utile. 

§. XX. Merita qui finalmente che si osservi che 
presso a’ popoli Greci e Latini, d’ond'è a noi ve- 
nuta l'umanità, l’idea di giustizia non è stata mai 
che quella deìV egualità tra le azioni e i diritti ^ 
e ciò è la regola dell’ equilibrio, come si è detto. 
Perchè la parola justilia appresso i Latini è una 
parola astratta da juslum, come aequitas da ae- 
quum : e tanto il juslum quanto l’ aequum non 
significò da prima che egualità fisica, rnsLtematica. 
Ma chi dice eguale ed egualità, dice necessaria- 
mente una regola e misura a cui combaciandosi 
un’ azione , venga a generar nell’anima l’ idea di 
egualità ; perchè subito che uno dice la tal cosa 
è eguale, si domanda, a che? Ora la regola e 
misuia dell’ egualità morale è il jus, cioè la pro- 
prietà di ciascuno (1;. Filosofi Greci chiamano 

(i) « La giustizia, dicono i Filusofì Romani, è il dare 
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eh’ è necessario a renderlo perfetto secondo il re- 
golo deir arte. E cosi sembra che questa nozione 
di giustizia, dall’esser ella riposta nel perfettamente 
combaciarsi le azioni cogli altrui diritti , sia in 
teoria un sentimento di tutto il genere umano (1) 
« ancorché violato spesso nella pratica , nè senza 
gravi mali e gran miseria delle parti. » ' 

C A P I T O L O TV. ' ^ 

Qìwii azioni umane skno sotlomeste ■' 
aUe leggi morali ^ e come:' '• 

. 

§. i. Benché la legge naturale ordiaiv incateni e 
meni uuiforuemente tutte le parti di questo mondo 
grandi e ptociole, animale ed ifianimate , corpi e 
menti , oonducendole aimonicamente aé gran fine 
eh’ è il hese universale; Dondimentt non rover 
sciando ellaL, nè guastando le pvticofeiri Aature; 
nè gli essenziali loro rap|Krti, ma a -queUe, per 
così dire, acconciandosi e combaciandosi; segue 
che leerdiaì e meni in distinti e dibersi fili , se-r 
condo che le diverse iloro proprietà rìebieggdno , 
anoorchè poi le ipartioolari fila- non €orauino che 
una catena medesima, ed un tutto <per ogni peate 

(i) Era la massiraa di Pillagora V'TO ^Sy'ZtfyoV jU.1} 

vrrsp^vtivetv, ryreg ro ì(rov x'ect è'tiloti'ov « il non 

disQuilibràire il perno della bilànaia è per appunto quel che 
dicesi equo e giusta. » Mccita perciò mplla lode e stima 
l'Opera: la Giustizia naturale di Massimilano Murena, 
nostro Giureconsulto, fondala per appunto su quest’idea 
di giustizia; opera dotta ed erudita assai. ' ' 
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sono rapportare a due generi , azioni e passioni. 
Azione addirnandiisi ogni nostro moto provegnente 
da un principio attivo, a noi interno, cioè delle 
forze di quel che ci anima: e passione quei moti 
che in noi si generano da cagioni esterne, sia ch’esse 
agiscano immediatamente sul nostro corpo, sia 
che non operino di per sè che nella fantasia e 
nell’animo , d’onde poi scorrono nelle membra 
dei moti consentanei. Si pretende che vi sieno due 
generi di passioni , altre appartenenti più a noi 
che alle cagioni esterne, siccome sono i moti de- 
gli affetti umani, di amore, di timore, di maravi- 
glia, di sdegno, di compassione, di avarizia, di am- 
bizione ec.; ed altre che convengono più alle ca- 
gioni esterne che a noi , come la vista, il suono , 
l’ odorato ec. Quest’ era la teoria di Henato. Ma 
questa teoria è falsa. Tutte le passioni ci vengono 
da cagioni esterne, sebbene non tutte ad un modo 
e pel medesimo canale. Certe nascono da urti , 
percosse, pressioni , frizioni de’ corpi circumposti 
sul corpo nostro, copae sono le seconde; ed altre 
dalle forme o immagini , che venendoci di fuori 
anch’elleno, commuovono prima la nostra fan- 
tasia, e quindi |)er la fantasia la tela nervosa, il 
sangue e tutta la natura; del qual genere sono le 
prime. 

§. UT. Siccome si distinguono due generi di pas- 
sioni , così dal medesimo volgo de’ filosofanti si 
son distinte due sorte di azioni che chiamano »ncc- 
caniche e morali. Le meccaniche nascono da una 
forza insita nel corpo , com’è la vegetazione, 
i moti animali del cuore , del polmone e d’ altre 
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parti della nostra macchina, l’azione dell’elastìcità 
delle fibre, la sequestrazione degli umori ^ il loro 
giro ec. Le mor.ali provengono dalla nostra ra- 
gione e libertà , dette perciò umane e volontarie^, 
cioè azioni che si fanno con consiglio e delibera- 
tamente. Ma si sa per la Fisica che quelle^ che 
chiamansi azioni meccaniche, non sono che pure 
passioni ; perciocché nascono più da forze corpo- 
ree esterne , siccome dal lume, dai fuoco, dall’ e- 
tere , dalla pressione dell’aria , che da agente in- 
trinsec .0 (1). 

§. IV. Dunque a parlar propriamente non vi sono 
in noi altre azioni che quelle che nasc<Mio dalla 
ragione e dal libero arbitrio o sia dalla forza elet- 
tiva. So che anche su queste siasi disputato molto 
e disputisi ancora, non avendo noi che un senso 
assai confuso di quel che si chiama azione. Per- 
chè , dioesi, possiamo o no esser liberi tanto, da 
esser prinoipn primi e indipendenti di queste 
nostre azioni ? perocché essendo tatti persuasi 
che non vi sia cagione alcuna nel mondo che 
possa nè essere nè operare se non in vigore della 
cagìon prima; sembra che queste che noi chia- 
miaoo propnamente azioni non sieno aneh’ esse, 

(i) Perchè non è ancora diraoslrato , se'il principio ^« 1 — 
lehkfiticilà ùa o.im> il Uuiiio eiereo che peaelxa tati’ i corpi 
£ fnei che il rifendoao all' attraùone uwersale per br 
la cotte al Cavalier Newton, non badano che questo 61 o- 
sofo inedentno « pnna non avea Taltrauone per causa , 
fier renemeno, aacorciiè univenale e cagione <di laoUi al- 
tri Xeaooaeni, « « pei sospettava che l’attraziioae uaiveT' 
sale potesse proveaire dallo stesso principio del fluido ete- 
reo. Vedi le sue 'Questioni ottiche. 
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a parlar da filosofi, che passioni, cioè elTeUì d’una 
cagione universale che in noi le produce secondo 
le regole del suo disegno (1), A me cui non piace 
in fallo di morale soUifizzar troppo e andaie agli 
invisibili, il dimandare, siamo o no liberi, parmi 
quanto il dimandale , sentiamo noi o no d’ essere 
intelligenti e dotati d'una potenza di agire secondo 
gli appetiti nascenti dalle forme del nostro pensare. 
Cl»e se siamo certi, per inUTua coscienza, di sen- 
tire, di pensare e di ajqietire ; perchè noi saremo 
di sentir d’eleggere? perchè non siamo men con- 
sci ed internamente convinti più di questo che di 
quello? Nelle eose di questo mondo noi sentiam 
meglio gli efCetti delle sostanze che non possiamo 
comprendere il fondo nè l'infinita catena di cause, 
d’onde dipendono ; e questi efletti sono da aversi 
per prime cagioni fisiche, e regole naturali di que- 
gli altri che ne seguono. Lo spinger l’occhio fino 
neU’anleeedente eternità, o profondarlo nell’ahisso 
deir incatenatura dell’ universo , non è fatto per 
noi. E quando mi si oppone l’azion generale della 
Prima Cagione del mondo, rispondo, che poiché 
niente si fa nè si può fare senza la sua forza e 
direzione, e ch’io nondimeno soo conscio d’ esser 
libero ; son io una causa , ella una concausa , e 
perciò vi debb'essere un modo da ben combaciarsi 
queste due cause , ed una soluzione della propo- 
^ difficoltà , quantunque per la piccolezza della 
mia intelligenza siami ignota. Dd!)b’ esser soddi-' 

(i) V«di t’Aulore dell’ Opera: Actions de Dieu sur les 
crecuures. 
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sfatto di tal risposta chiunque è persuaso della sua 
incapacità (1). Dunque, per tornare al nostro pro- 
posito , se non vi è in noi altra vera azione che 
il giudicare e l’eleggere secondo che giudichiamo; 
segue che la legge morale da’ a ciascuno il suo 
DIRITTO , non comanda immediatamente che a 
questa sorta di azioni ; perchè non è giusto di co- 
mandare che a chi può o no ubbidire. 

§. V. I principii adunque « interni, generanti e 
costituenti » delle nostre azioni umane e morali , 
cioè di quelle azioni , di cui sì deè dar conto ed 
esser risponsabile all’ Eterno Legislatore , a noi , 
agli altri, e le quali meritano premio o pena, non 
sono che due soli cioè intelletto ed il libero arbi- 
arbitrio. Ogni azione, la quale non si derivi da ' 
questi principii, conforme che sia alla legge o con- 
traria ; è più tosto un’ azione macchinale e pas- 
sione, rispetto all’animo, che un’azione umana: 
è al di fuori dell’ atmosfera della moralità. Egli è 
il vero che vi possono essere certe azioni miste , 
nelle quali parte ha la macchina e la forza degli 
oggetti esterni , e parte ha la ragione e la libertà, 

(i) « Il famoso Maupertnis nella sua giudiziosa lettera 
Su le Scienze Torrebbe che s’incarcerasse e mandasse alle 
casematte ognuno che d’ogginanzi ardisse di scrivere e di- 
sputare della quadratura del cerchio , della duplicazione 
del cubo, del moto perpetuo, della pietra filosofica ec.; 
io aggiungo, chiunque scrive più i. sul libero arbitrio ; 
a. su la predestinazione e la grazia; 3. su l’accordo del- 
l’arbitrio libero colla prescienza e colla grazia. Non basta 
egli ancora quel che si è scrito? Vorrei aggiungervi un 
po’ coloro che vanno in busca del perfettissimo de’ mondi 
senza volersi contentare di essere dove sono. » 
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sìocome son quelle che si fanno per una violenza 
di afletti nascenti da certe forme repentinamente 
agilanli e scomponenti la natura; ma perchè iu 
queste azioni entra sempre per qualche porzione 
la coscienza ed il libero arbitrio, ancorché meri- 
tino qualche riguardo per quel che vi è di mec- 
canico e forzoso ( chi potrebbe non sentire le leggi 
maccbinali?) non cessano però di essere morali e 
con ciò soggette all’obbligazione della legge «pro- 
|K)rzionovohnenle alla quantità di volontà e di li- 
bertà che vi si è mista. » 

§. YI. Qui ci si dirà, cred’io, non dcbb’egli 
r uomo render conto al Legislatore di ogni moto 
meccanico, di ogni appetito, di ogni passione? 
questo non è dilTerente dal lasciare l’ impunità a 
tutte le scelleraggini « che non son figlie che del 
moto delle passioni. » AI che rispondo , che o si 
considera il molo meccanico siccome puramente 
proveniente da fisiche cagioni interne o esterne , 
o in quanto vi ha qualche parte la ragione e l’ar- 
bitrio nell’averlo prevenuto, acceso, portato avanti, 
o di non avere impedito quanto si poteva e con- 
veniva, perchè non nascesse, o nato dal non averlo 
represso nel miglior modo che era ]K)ssibile e go- 
vernatolo a tenore della legge '< di ragione e di 
convenienza della natura umana.» Nel primo caso 
quei moti non son soggetti che alle sole leggi cor- 
poree , delle quali niun nomo potrebbe essere 
astretto a render conto se non iniquamente; perchè 
cbi può da me chiedere eh’ io renda conto di 
quello che non è di me, nè della mia volontà, 
ma d’altri , cioè di cagioni forzose? «Questo sa- 
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rebbe pretendere che io non fossi nè corpo vege- 
tante nè animale sensienle; vorrebbesi adunque 
ricrear la natura, non governarla; il che è un fu- 
ror pazzo , e scelleraggine più universale che non 
sono i mali che si vogliono correggere. » E quando 
si vtìtìé Che alcune leggi puniscono i matti o in- 
càrcei^ndoli o battendoli o cicatrizzandoli , non 
sótto da aversi per pene inorali , ma per rimedi 
fisici , còrttè si fa ne’ morbi anche de’ sani con 
de’ salassi , de’ cauteri , delle scoriazioni , delle le- 
gature ec. Nel secondo, quelle azioni ed omissioni 
delia ragione e dell’arbitrio son sempre sotto l’obr 
bligazròtte della legge morale come quelle, le quali 
sono « in qualche maniera e per qualche parte » 
nel nostro potere. S. Agostino chiede quanto peccò 
ì.ot nel i^àcersi colle figlié: e risponde assai av- 
veduta'inente, non qùaìkìirn ille incestus sed quan- 
ìurh ìtta ehrietas merurt. Perchè essendo stata quel- 
l’azioriè faitta da un briaco, potea parer meccanica 
è fuori della signoria deiranimo. E perciò era solo 
a discntersi , quant’ egli , fi buon vecchio , avea 
conferito del suo a quella ubbriacliezza « sia fa- 
ce'ndo, sia trascurando qUdlle cautele che gli con- 
veniva adoperare. » E qnesta sembra la regola 
generale da giudicar diritlariiCnte di Sì fatti casi. 
‘Che se Licurgo puniva due volte i delitti d’ubbria- 
Cliézza, noti era già per punirei moti animali ed 
Irrdgionevoli, ma per avvezzare i cittadini ailà 
[téiìlpbranza: erano adunque, 'torno a ‘dire, ri- 
%édi,’tibn ‘Jiene. E le azioni rioietUi 'de’ Bomani 
mdlle 'bestie , erano 'pene dèi ptìdrotìi '-pér insegnar 
ioro^là' diligenza , la CirMUpditióne'e'ii rispetto che 
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debbe avere V un uomo a’ diritti degli altri. Come 
i vivicomburi degli animali che avevan servito ai 
bestiali appetiti degli uomini erano nella legge 
Mosaica infritti a spaventar la fantasia de’ razio- 
nali , la sola fucina, dove o prende corpo o si af- 
fila la libidine ed ogni altra pa.^sione. 

§. Vn. E qui mi viene in acconcio di conside- 
rare quanto importi, perchè l’uomo serbi costan- 
temente la legge morale, ed a quella avviticchiato 
si conduca diritto al suo fine, non solo di mante- 
nere tranquilla la sua ragione, ed obbediente l’ap- 
petito , ed i muscoli e le membra del corpo eser- 
citate al travaglio, ma di studiarsi eziandio di ren- 
der quella ogni giorno più chiara e savia, e di far 
l’appetito docile, e ’l corpo paziente di fatica me- 
lodica. Perchè non è possibile che si vegga la legge, 
cioè la regola de’ rapporti, nelle tenebre della ra- 
gione, o che vi si attacchi, dove l’appetito divenga 
caj>arbio ed indomito, ed il corpo aspernante di 
moli melodici. E perchè quella forza abituale d’in- 
tendimento, ciré detto lume e sapienza, e quel- 
r abituale docilità dell’ appetito ed obbedienza del 
corpo, non sono che virtù, conciossiacliè virtù e 
forza abituale suonino , come si è detto, il mede- 
simo; segue, che l’uomo non possa scldvare gli 
errori ed i mali che ne derivano, se non pel solo 
uso di si fatte virtù intellettuali, morali e mecca- 
nich-', rendute natura per la continua disciplina e 
per l’ostinata voglia di conformarvisi. « Ed in ciò 
distinguesi il savio dallo stollo; eh’ è quanto dire, 
il felice dall’ infelice » (1\ 

(i) « E la JitTcrenza scnsibilis>iina che liilU la storia 

12 
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§. VJH. Ma consideriamo più dappresso la forza 
di questi principii. Si è detto che uiun’aeione viene 
dì per sè sotto airordinamento della legge morale, 
eccetto quella di' è razionale, cioè o nascente o 
regolata dalla facoltà conoscitiva e dall’ elettiva; 
delle quali due facoltà la prima entra a formare 
nn’ azione razionale col consiglio e col deliberare 
cioè col paragone ch’ella fa di quest’azione con 
la legge ; Taltra con eleggere liberamente il par- 
tito che ci va a grado. Il concorso della facoltà 
conoscitiva in formare un’azione razionale e mc^- 
Tale dicesi coscienza^ come chi dicesse 

Taccozzare insieme e vedere ad tm tratto più cose 
r pareggiarle fra loro ; perdtè infatti quel para- 
gone tra l’azione e la legge è un discorso sì corto 
che sembra più tosto senso che raziocinio. Pur 
quando si voglia sviluppare, fia sempre un sillo- 
gismo, il cui principio è la legge serba i diritti, 
l’applicazione è il fatto, la conseguenza il giudizio 
che ci assolve o condanna sul fette , o ci stimola 
a fere o ad abbandonar l’impresa da farsi. Un la- 
dro, dove non ^abbacini nell’ipotesi, dirà nel suo 

umana presenta a vedere tra* popoli savi e pii itolli, ed 
anche Ira’ tempi di lume e quei di tenebre. Paragonate i 
popoli presenti d’Italia con quei che sono stali dallo scio- 
.glimenlo dell’ Imperio Romano sino al XVI secolo, e tc- 
dele se potete non inorridire. Quelle nazioni adunque , 
che lasciando la vita sgherra, e da fiere carnivore vennero 
subjura, creandosi un governo, dei giudici e delle leggi» 
.siccome ispettori « protettori de’ loro diritti , non pensa- 
rono che a questo; ancorché; per la pazza libidine che poi 
si accese» i rimedi medesimi di venissero. nuovi e maligni 
morbi. ■ 
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cuore, non si vaol toccare il diritto di nessuno: 
dunque quel cK io prendo è d' altri , fo contro 
legqe e sono nella pena della legge. E questo u” 
raziocinio che naturalmente fa ognuno che com" 
mette un’ingiustizia o una disonestà; il quale non 
si può non sentire, se non da chi non sente i pal- 
piti del cuore (1). 

§. IX. Si son distinte diverse sorte di coscienze 
o per la diversità dei principii o per la varia ma- 
niera di applicarli e di giudicare delle nostre àzioni, 
le quali noi accenneremo brevissimamente « più 
servendo al costume che alla Filoscfia, e perchè, 
divenute lingua popolare, i giovani Glosofì lo odono 
e ne parlano con intelligenza e da ragionanti».Ed in 
prima dicesi la coscienza buona o malvagia^ c questa 
in due maniere, o in abito o in atto. Quell’ uomo , il 
qfuale è abituato atbene « o per temperamento della 
natnra o per averti lungo*tratto modellato il cuore 
a forza dr considerazioni e di azioni »,per modo che 
sembri naturalmente abborrire dall’ingiustizia, dal- 

(i) n Si dice eh’ è effello di timore, ed io dico eh’ è ef- 
fetto de’ rapporti dissonanti dalla natura. Fino a che non 
ai è incallito l'orecchio a certe stridule e dissonanti voci, 
tutl'i nervi s’aggrinzano all' udirle;' e finché non si' è* per 
lunga^ stagione avvezzo aH’iniqDità, sentesi aggrinzare ' il 
onore neU’appreaderle, non solo ne’ popoli regolati' dalle 
leggi civili, ma oe’ selvaggi medesimi. Effetto chinqnedi 
Rutura, non di prevenzione: non altrinienti che s^ifior» 
ridisce per forza di rapporti a guardare il capo di flfe^ 
dosa , e sentesi piacevolmente dilatare il cnore , per h 
medesima cagione , al guardare un allégro e festevole ballò 
di bellissimo ninfe leggiadramente vestite ed inghirlan- 
dale. » 
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rinuinanìtà e da ogni aspetto di vizio, dicesi avere 
una coscienza buona abitualmente. E questa co* 
stituisce propriamente V uomo giusto ed onesto ; 
perché niuno scellerato può ritrovarsi, a cui qual- 
che volta non piaccia un atto di virtù. Ma se egli 
si diletti deH’iniquìtà e della pravità, e vi sia per 
lungo uso incallito, facendo poco o niun conto 
del senso della natura (1), dicesi avere una co- 
scienza malvagia abitualmente, ed è il vero ini- 
quo e cattivo ed abbominevole uomo, come fu 
Tiberio ed ìnfìniti altri a lui simili. Tn partico- 
lare poi ed in atto la coscienza dicesi buona, 
quando nulla ci rinfacci di contrario alla legge : 
nominasi macchiata, se ci rinfacci qualche delitto 
o vizio. Come non vi è uomo qua^'ù tra noi , il 
quale sia per ogni verso e costantemente nè buono 
nè malvagio ; così un atto o due , e di rado , di 
bontà, non renderanno buono il cattivo; nè qual- 
che debolezza, o trasporto, e scapolata renderà tri- 
sto ed iniquo un uomo giusto e dabbene. Al che 
si vuol diligentemente badare nel giudicar delle 

(i) Perchè anche i più incalliti il sentono: ■ ma tì 
frappongono sempre nn ostacolo che impedisce da scop- 
piare. » Damnant et faciunt, era la frase di Tacilo. I Ca> 
nadesi piangono quando sacrificano un nemico. Hennepin. 
«Gli Ateniesi dannarono Socrate, e qnindi il piansero e 
l’onorarono di una statua; cioè quando le ostanti cagioni 
per cui la natura venira ripressa, la gelosia, il timore, la 
superstizione, l’ira accesa dai delatori, si dileguarono. Que- 
sto pruova che la natura dell’ uomo non è nè iniqua nè 
erodete; e che la crudèllà e 1’ iniquità yien da cagioni 
avventizie alla natura che la premono e non lasciano sbuc- 
ciarne quel che ne dovrebbe. » 
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persone ; perchè chi volesse trovare un uomo 
senza difetto alcuno o magagna e lindo di pen- 
nello, vorrebbe trovare un globo Ira il genere dei 
poligoni. 

§. X. É una verità conosciutissima, che la buona 
coscienza ( ed intendo dell’abituale ) differìsce poco 
dallo stato della presente nostra felicità. È un 
piacere puro e grande quel 

NU conscire siM, nulla paJlescere culpa. 
Dunque la mala coscienza abituata è il massimo 
de’ mali di questa terra, ancorché a certi .paia che 
i tristi uomini e facinorosi se ne curino poco, 
guardando più all’estemo delle persone chea quel 
che passa nel cuore, nel quale solo può rinvenirsi 
la s^e della felicità e della miseria ; perchè in 
quel solo sentonsi i piaceri e i dolori. Nel rigoglio 
della vita giovanile quei pungoli della coscienza 
dei malvagi, ancorché dilaceranti, vengono non- 
dimeno ad essere in certo modo sopraffatti dalla 
quantità di azione e dalle infinite esterne ed in- 
terne occupazioni che si danno i cattivi. Ma come 
quest’ azione viene a scemarsi e rallentarsi , quei 
rimorsi s’accumulano , riprendono tutta la forza , 
ed opprimono lo spirito. Quindi è che voi non 
troverete facilmente un facinoroso che fatto vec- 
chio o cagionevole, non divenga pensieroso, ma- 
linconico, taciturno, e che non mostri in faccia le 
furie vecchie espletate che gli dilacerano l’anima: 
laddove gli uomini dabbene e stati giusti e com- 
passionevoli di altrui, tanto più sono soddisfatti e 
tranquilli quanto più il bollore delle passioni va 
raffreddandosi. 
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§. XI. La coscienza, la quale^proviene Tazione 
o rommissione, consultando- prima che si adoperi 
(il che è proprio del savio ed onesto uomo )y di- 
cesi antecedente. Ma se ragiona poiché si è fotto 
o tralasciato, come sogliono fare gli sciocchi ed i 
viziosi , e dire cosa fatta , capo ha, dicesi conse- 
guente. La coscienza antecedente non può- esser 
figlia che d’una savia educazione, dura', severa, 
continuata per luogo tempo ed abituata alla mas- 
sima non si vtiol niente fare nè dire , se non ski 
prima ben discettato ed esaminato neWanimo suo*: 
ma la conseguente nasce o da un certo càldD’di 
natura che porti altrui prima a fare che a con- 
sultare, o da trascurata educazione; perchè VaoBso 
non può esser niente di buono senzA dìsciplitia; 
la quafe, còme manca, egli è sempre ragazzo*, 
avendo molto moto e poco o niuB- consiglioc La 
coscienza antecedente, il cut -principio- sìa una 
legge vietante, come non «per^'ttrare, non cahwtu 
niare, non fare èv^ria d chkckesta, chiamasi 
revocante per Féfietto'cftfe^produce su l^amioim ma 
se il princi^ sfa utìa precipiente , siccome 
ama U padre e la madre , soveórri ai bisognosa^ 
rendi il depòsito,- perdona te ingiurie, ditesi isfp* 
gétnte per la medeshiva ragione. Finalmente se le 
legge sìa pertoittenfe, còme serviti ékitHoi dir^ 
m qvtél modo cht 'più It toma in O&etMeio, addi- 
itmndasi ammonente, n sno tJbìbOr àicesi prudenaO, 
nftMre e baKa di Ogni virtSà 

§. Xif. In olire la coacienza può esser vera © 
eiironea, certa o probabile. Qwando la leggeè vera 
e ben intesa e giustamente applicata ad un defi- 
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nito e circostanziato fatto, ruiazìone dicesi vera e 
necessaria. Ma se sia o falsa la legge o male in* 
tesa, o falso il fatto, o mal tirata la conseguenza , 
la coscienza è erronea. H consumar le nozze con 
una Vergine, dicono alcuni Indiani, èun impurità 
innanzi a Dio : si vuol dunque lasciar le primizie 
a gente impura. Coscenza che pecca nel principio; 
come queir altra de’ Maomettani, è da scannarsi 
o bruciarsi per amor di Dio chiunque non è Mao- 
mettano (1). Ma la massima parte delle coscienze 
erronee viene dalla non giusta applicazione della 
regola , peccando la maggior parte delle persone 
più neirtpotesi che nella test. Perchè i principi! del 
giusto e dell’onesto son pochi e sentiti neH’animo: 
ma essendo i fatti umani come corpi d’ infinite 
facce, e niun’ azione potendo esser giusta, eccetto 
quella che quadra alle leggi per tutt’ i versi, dond’è 
il dettato bonum ex integra causa', egli non è age- 
vole a farsi , e la maggior parte degli uomini non 
risguardano le loro azioni che per un lato. Così voi 
a dimandare anche gli assassini, non troverete al- 
cuno che vi dica in tesi, è giusto lo spogliare altri 
del suo; e se egli il fa, vi dirà, ohe il bisogno, 
l’altrui servizia o ingordigia , le circostanze del 
tempo, del luogo ec: , sieno un’ eccezione alla re- 
gola. Ninno vi dirà, egli è lecito far del mede ai no- 
stri simili; ma ve n’ha infiniti, i quali cercano; 
per una pazza avidità, di possedere più di quel che 

(i) <ìristo dice che non è venuto a giudicare il mondo, 
ma a salvarlo^ e se alcuno è giudicato e dannato per chiu~ 
der gli occhi allume, si giudica e danna da sè (Joann 
Xil.) E non i venuto a perdere, ma a salvare (Lue. K*)' 
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loro bisogna , al qual modo lasciano molti altri 
ignudi e mendichi, senza intanto farsene uno scru- 
polo al mondo. Finalmente Lucrezia Eomana am- 
mazzandosi errava nella conseguenza. Ella era 
nell’animo suo rea d’adulterio, perchè l’aver con- 
disceso fu un’ azione mista ; ma non era giudice 
di sè stessa, nè poteva ( almeno nel cprpo civile ) 
punire il suo delitto con le sue mani. ' 

§. XIIT. Si è controvertito, se la coscenza erro- 
nea sia da seguire, e se pecchi colui che vi si op- 
[)one. Sembra che la dimanda medesima faccia 
errore ad un’anima ben fatta7L’errore potreb’ es- 
ser la regola della vita diritta e giusta? Pure è da 
rispondere chè, se l’errore è vincibile e volontario, 
è reo colui, il quale si regola con sì fatta coscienza. 
Niun error volontario e vincibile può sottrarci 
dalla legge; perchè la legge ci si dà per appunto, 
affinchè scuotiamo la nostra sonnolenza. Ella è 
una verga diritta pendente su la testa dei mortali 
e minacciante. Ma se l’errore § involontario ed 
invincibile, è reo colui che opera altrimenti. Non 
perchè l’opporsi ad una tal coscienza erronea sia 
opporsi ad alcuna legge particolare in su quel 
fatto; ma perchè è mostrare un generai disprezzo 
di ogni legge e di non curare il Legislatore; e quer- 
sta è reità, come quella che nasce da animo mal 
disposto ed intollerante di regola e di Sovrano. 

§. XIV. La coscenza è certa , quando il prin- 
cipio non è che la legge ben intesa , il fatto ac- 
certato, distinto, ben circostanziato, la conseguenza 
necessaria; la quale non manca mai ad alcuno 
pelle tesi generali di giustizia e di probità. Se il 
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principio non è la legge, ma l’opinione de’ Dot- 
tori; o se è la legge, ma non n’è però chiaro il 
senso; o se il senso è retto, ma il fatto non ben 
liquido , nè cognito per tutte le sue circostanze ; 
allora non vedendosi che una parte della certezza, 
la coscienza vuoisi aver per probabile; perchè 
dove non si vede tutta la certezza , ma una parte 
solamente, quella parte appunto, siccome abbiamo 
dimostrato nella Logica, è quella che dicesi pro- 
babilUà. Aristotile chiama in queste materie pro- 
babile quel che o pare a molli , o a pochi , ma 
scelti. Come la probabilità in materia di costumi 
è intrìnseca o estrinseca, e quella vien regolata 
dalla legge, questa dall’opinione degl’interpreti ; si 
vede che Aristotile ha voluto qui definire la pro- 
babilità estrinseca , la quale non può avere altro 
diritto che d’essere indizio ed argomento dell’in- 
trinseca, sola vera probabilità. Perchè quegl’ in* 
terpreti sarebbero essi i nostri legislatori? Dov’è, 
che a me pare, che così nella città della natura, 
come nelle particolari Repubbliche, tutti coloro, i 
quali potendo studiarla legge medesima, si danno 
a regolar la loro vita e quella degli altri con i Ca- 
sisti e Forensi , non facciano meno che cacciar 
dal mondo Dio e dalle città i Sovrani. Perocché 
vi è egli differenza tra Sovrano e Legislatore^ Se 
i Casisti ed i Forensi sono i nostri legislatori; sono 
dunque i nostri sovrani. Non saprei perchè i so- 
vrani, gelosi per altro della loro prerogativa e del 
ben del pubblico , se ne curino poi tanto poco (1). 



(i) Era una delle leggi de’ Visogoti, thè nian màgl- 
ia 
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§.XV. Si vuol qui però avvertire che come noi 
usciamo dalla Geometria pura, in niun’altra cosa 
è facile di trovare delle certezze matematiche o 
delle pure evidenze (1). 11 lume delle altre scienze 
è un po’ crepuscolare. Quindi è che nelle scienze 
morali e politiche i punti certi sono assai pochi, 
e negli altri è forza, per mancanza di meglio, di 
contentarsi della probabilità. Ma queste probabilità 
vogliono esser sempre regolate dalla legge, per- 
chè non sieno nostri capricci. E il vero che non 
possono tutti gli uomini aver rischiarata , destra , 
spedita la facoltà ragionatrice ; ond’ è che non si 
possa fare a meno che la moltitudine nella mag- 
gior parte de’ casi non si regoli colle probabilità 
estrinseche, cioè coll’autorità di coloro che sono 
la lor guida. Ma si porranno nella stessa classe i 
savi reggitori della moltitudine ed i legislatori? 
Questo nel mondo sarebbe introdurre un Politei- 
smo e nel governo civile un’ Oclocrazia. 

§. XVI. La coscienza , la quale è agitata da 
forti passioni, o incallita in certi abiti viziosi, 
suole addimandarsi schiava. Ma se ella venga a 
calmarsi o a disbrigarsi di quegli abiti che la in- 
ceppavano , dicesi lU)era. Si vuol nondimeno in- 
tendere che ninna è tanto schiava che, finché 
serbi l’uso della ragione, non sia ancora bastan- 

strato ardisse di giudicare d' un caso non espresso nella 
legge. Legge che arresta veramente molli giudizi, ma im- 
pedisce infìaite iniquità che possono nascere dal capriccio 
de’ giudici. Gl’Inglesi serbano tuttavia questa legge. | 

( I ) Veggansi i Prolegomeni agli Elementi di Euclide 
del P. Claudio. 
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temente libera; e ninna tanto libara, cui le sensa- 
zioni naturali, i colpi delle passioni, l’ignoranza, 
l’errore non pieghino alquanto da una delle parti. 
Tal’è la condizione dogli uomini di quaggiù, nè 
potrebbe veruna umana disciplina cambiarla. Bion- 
de nasce che non si vuole aver pei primi tanta 
condiscendenza , da esentarli da ogni pena della 
legge; nè tanta severità pe’ secondi, da condan- 
narli come indegni di vivere per ogni trascorso. 
Questo mostra la necessità di quella virtù dei giu- 
dici che Aristotile chiama STtstKeiot, epiicia; co- 
me chi dicesse cedere ai^mnlo del diritto, e noi 
Italiani abbiam nominato equità. 

§. XVII. Finalmente la coscienza poco curante 
de’ suoi doveri , dicesi sonnacchiosa : e se nulla 
sente nè nel bene nè nel male, quasi immersa 
nella negligenza, ed in una indifferenza Pirro- 
nica, vien nominata cauterio e fungo: la quale 
come ritorna al suo dovere , appellasi risvegliata. 
Niente fa più le scienze cauteridte quanto una 
lunga serie di prosperità, e niente più attente 
quanto le disgrazie cd i mali. Perchè il piacere è 
una spezie di letargo, e i dolori sono certi pun- 
goli elle destano l’elasticità umana. Le miserie, 
dicea Galba a Pisone, si tollerano, e fanno luoìno 
accorto e forte: la prosperità ci guasta. E di qui 
risulta che voi non sentirete mai parlare la lin- 
gua della virtù, se non nei travagli: e l’uomo, le 
famiglie , le nazioni non mettono giudizio, nè co- 
noscono tutto il vigore dalla natura, che ne’ tempi 
di tribolazione. Quali sono stati i savi, buoni, gran 
Principi? dimandavasi ad un Istorico. E quegli, 
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gli educati nelle afflizioni e nelle miserie . È diffi- 
cile esser savio ed allievo della buona fortuna. 

§. XVIII. Dalle quali defìnizioni tuUequante si 
può comprendere che la coscienza propriamente 
non è che una , cioè un senso repentino , giudice 
del giusto e dell’ ingiusto , dell’onesto e del diso- 
nesto, nascente dal confrontare la legge scolpita 
nel cuore col fatto : e die tutti quei nomi non 
sono che varie modifìcazioni di sì fatti giudizi. In 
oltre che quella che si chiama coscienza tranquilla, 
o inquieta, è un senso fisico nascente dalla co- 
scienza morale, e non già una coscienza morale: 
è dunque non coscienza, ma effetto della coscienza. 
E nondimeno , perchè è effetto della natura , è 
sempre; come si è detto, o un premio d’un animo 
virtuoso , o una pena di un malvagio. Diceva un 
uomo ad un virtuoso: Trasinuico, uomo tristo y 
iniquo, crudele, è più fortunato di te che sei un 
buon uomo. Questi, se io amassi vendicarmi di lui, 
mi terrei troppo crudele del dargli guei crudi, 
quelle mordaci cure , quei batticuori, quei sopras- 
salti notturni che so che il tormentano. 

§. XrX. Ma discutiamo meglio, se quella pace 
di coscienza, la quale è ne’ virtuosi ed onesti uo- 
mini , e quei torbidi e rimorsi che dilacerano i 
facinorosi , sieno essi effetti di natura o di opi- 
nione. Vi sono stati di coloro che gli hanno at- 
tribuiti all’opinione, etra questi l’Autore della 
favola delle Api, poco cred’ io, riflettendo all’ or- 
dine ed alla forza della natura. In quest’ordine vi 
ha^ di molte cose conformi al nostro naturale e 
fisico temperamento, le quali ci assettano per una 
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forza energetica; e molte discordi e ripugnanti, 
gran parte delle quali si conosce più per un tocco 
di senso che per riflessioni ed argomenti. Quindi è 
che il senso delle prime genera in noi piacere e 
soddisfazione ; per simpatìa , cioè per un naturai 
combaciamento; e noia e sollecitudine quello delle 
seconde, che perciò dicesi antipatia^ dissonanza 
fisica, per costituzione della natura medesinaa. 
Ora, com’è dimostrato nell’antecedente capitolo, 
niente è più alla natura e al fine nostro concorde, 
quanto le azioni giuste e oneste, come quelle, per 
cui ci manteniamo nell’ordine e nell’equilibrio 
con ciò die ci concorda ; e niente più opposto e 
discorde, quanto le ingiuste e le disoneste, per cui 
disquilibrandoci , veniamo a situarci in un sito 
violento. E perchè la giustizia, l’onestà, la virtù, 
e l’ingiustizia, la disonestà, il vizio conosconsi per 
un senso interno o per un tatto morale; si può 
quindi intendere che la pace della coscienza o il 
rimorso sieno effetti della natura e della sua co- 
stituzione, dell’ordine, non della opinione. Vero 
è però che può ben l’opinione rinforzargli o inde- 
bolirli, come è provalo per la Storia dì tutt’i po- 
poli presso a’ quali la rigida e virtuosa educazione 
corrobora il senso della natura; e la scostdma- 
tezza , introdollavisi a poco a poco viene a inde- 
bolirlo ed a generare una maligna indifferenza. 

§. XX. Si chiede : è ella la coscenza regola delle 
azioni e della vita nostra? La regola della Vita 
dell’uomo vuol essere, come si è detto di sopra, 
vera, retta , costante , divina , obbligante. Dunque 
se la coscenza si prenda per un senso interno , 
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con poco o niun riguardo a massima veruna, non 
può esser regola a- sè medesima , perchè questo 
senso sposso è un senso alterato o da passioni o 
da temperamento, o da abili o da pregiudizio. Ma 
se per coscienza s’intende, siccome si dee, un 
senso ragionalo, il cui principio sia la massima 
insila, rendi a ciascuno il suo diritto, «o, non 
voler per altri ciò che non vuoi per te: allora 
ella è regola, non già di per sè, ma per vigore di 
<piella legge e massima che in lei lampeggia. A 
parlar diritto, la coscenza dee più tosto mostrarci 
la regola , esser di quella indire, che essere ella 
medesima regola; per modo che amerei che si 
abolisse una tale espressione e si togliesse dalle 
menti degli uomini, ailìnchè si venisse alevare 
l’occasione di credere esser noi la regola di noi 
medesimi e delle nostre azioni. Troppo è l’uomo 
portato a misurare ogni altra cosa per la misura 
di sè ; e non si vuol confermare in un errore sì 
nocevole alla propria ed aH’allrui felicità. ' 

§. XXI. La seconda quislione è : dove la co- 
scienza non può esser certa, da qual grado di 
probabilità dobbiamo noi esser regolati ? Rispondo 
che la probabilità, che ci dee regolare ne’ casi 
incerti, vuol essere primamente l’ intrinseca, e 
non già l’estrinseca; cioè quella che nasce dalla 
legge e dal fatto, non già dall’opinione dei Dot- 
lori ; perchè questa è sempre in ragion di quella , 
non vi potendo essere probabilità estrinseca senza 
l’intrinseca, secondo che altrove si è detto. Se- j 
condariamente : dove i gradi di probabilità siano 
diversi, purché ambiduc sieno sostenuti da qual- 
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cl)e aspetto della lejjge di giustizia e di onestà, si 
dee attaccare al più grande , come quello eh’ è 
meno dislaute dal vero: « ed il più grande è sem- 
pre quello che è più sicuro, e che favorisce il 
diritto della giustizia, non Tamore d’indipendenza.» 
K una regola di senso comune, della quale se ci 
serviamo in ogni altra materia , perchè ne do- 
-vremmo eccettuare le scienze morali? Anzi in 
niuna è tanto dell’ interesse nostro serbarla in- 
tatta, quanto in queste; donde principalmente 
dipende la nostra e l’altrui quiete e felicità. « Il 
che se è giusto , come mi pare di esserlo , tanto 
maggiormente vi saremo obbligati,» se i gradi di 
probabilità sieno uguali da ambe le parti. Allora 
o si vuol sospendere l’azione fino a che non veg- 
giamo più chiaramente; o volendo agire, si vuol 
mettere dalla parte sicura che è quella della leg- 
ge. La legge è l'imperio di Dio onnipotente. Voler 
nel dubbio prender le parli della nostra libertà 
conira l’obbligazione della legge, è un voler tran- 
sigere con Dio. E chi fia tanto ardito a persua- 
derselo? La legge è una tal linea retta che non 
potrebbe cedere neppure un punto, senza cessare 
d’ esser diritta; « chi pretenderebbe piegarla alla 
sua cupidità ! La legge e la giustizia è il fonda- 
mento del sii.MMO de’ mali : metterla in dubbio, 
è voler urlare il genere umano fuori del centro 
del suo riposo, ed armarlo per lascive opinioni 
ad infelicitarsi scambievolmente. Dunque coloro 
che sostengono l’ opposto , non sono nè pii nè 
giusti nè prudenti. » E il dire che in quel caso 
restino saldi i diritti delja libertà, è il non . c?i- 
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pire perchè ci è stata data la legge. Perchè se la 
legge non ci è data ohe per regolar la libertà, tra- 
dita spesso daH’acciecamentodel proprio interesse 
e dalla violenza delle passioni , in dubbio sì vuol 
temere più tosto dell’abuso de’ nostri diritti che 
del soverchio imperio della legge. Senza che vi 
può essere in noi altro diritto contra la legge di 
Dio, se non d’ ubbidire ! I nostri diritti sono ante- 
riori alle leggi civili, ma non alia naturale (1). 

§. XXII. Vi può essere poca controversia sul 
fin qui detto, dove si disputi di buona fede e tra 
anime amanti del buon costume. Quel tenta molti, 
se la minor probabilità è dalla parte della legge, 
e la maggior da quella del nostro arbitrio ; « qual 
ragione v’è, perchè Tuomo savio e giusto non si 
possa attenere a questo secondo partilo? « Ho 
letto che a Costantinopoli non che la chiara e di- 
stinta veduta dello stendardo di Maometto, ma 
pure un’ ombra, un barlume, acqueta le più ac- 
cese rivoluzioni: tra noi si disputa, se comparendo ' 
la destra di Dìo, ancorché tra le nubi, sia a se- 
guir piuttosto quella che le nostre concupiscenze. 

È vero, quel lume luce nelle tenebre : ma è perciò 
da armarsi più le tenebre delle nostre passioni 
che le scintille della legge? Datemi un uomo giu- 
sto e candido, cui non domini nè lo sconcerto che 



(i) È il caso disputalo da S. Paolo agli Ebrei : paruit. 
Abraham et reputatum est illi ad jusiitiam. Perchè seb- 
beue gli paresse grave Tammazzar suo Rgiio, nondimeno 
quando Dio parlava chiaro , si avea a reputar giusto il 
comando. Si può esaminare se Dio l’abbia comandato, Ba 
Don se abbia il diritto di comandarlo. 
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genera l’ira, nè l’Interesse personale, nè la libì- 
dine, nè verun altro affetto torbido, e vi dico, che 
egli si vergognerà di quistionare sul nostro punto; 
ch’egli stimerà inaudita arroganza voler venire a 
transazione coll’ Altissimo, e mettere a rischio la 
sua pace e felicità « con allargare le vele dell’in- 
dipendenza, che si potrebbe provare di essere la 
più gran solvente de’ mali o delle miserie delle 
persone , delle famiglie , dei popoli , se non fosse 
sentito chiaramente da chiunque per poco voglia 
riflettere su la condotta degli uomini. » 

§. XXni. Ecco quel che turba gl’ ignoranti. La 
legge, dicon essi, a questo modo sarà una tiranna 
che c’involi fino il piacere di sentirci liberi. Si 
vede qui l’aria della stoltizia, e odesi la voce del- 
r iniquità e della deboscia. T. L’uomo non è mai 
libero, dove non la ragione il regola, ma il trascina 
la passione. Or la legge è la sola vera, e sola diritta 
ragione. Il solo savio è libero, diceano gli Stoici. Tut- 
ta la vita umana prova questa massima. Un one- 
sto schiavo, discreto, paziente, virtuoso, schiavo di 
Caligola o di Nerone , non sarà egli più libero di 
queste bestie putride e feroci ? Citi compra un 5f- 
gnore, gridava Diogene, quando il suo padrone il 
vendeva. II. Il dire, che la legge c’ invidii i pia- 
ceri, è o la più grande sciocchezza o la più gran 
calunnia. Dove la legge ha ella vietato di man- 
giare, di bere, di dormire , di dilettare le orecchie 
colla musica , le narici con degli odori , di avere 
una moglie? Ha ella mai proibito il piacere di 
aver de’ beni, di goder Taraicizia e la conversa- 
zione d^li uomini ? Ma ben dirà ella, e dee, 

U 
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guarda che non ti nuocciano: che non nuocciano 
a coloro senza la società de’ quali tu non puoi 
vivere: che non deroghino al rispetto ed alla ve- 
nerazione del Legislatore: dirà, scegli quel che 
più può fare la serenità della mente, la tranquil- 
lità del cuore, la sanità del corpo: quel che ti 
rende amico e caro al genere umano , maggior 
piacere del quale chi potrebbe immaginarsi? Quelle 
voci, padre delta patria, amico degli amici, fratello 
del genere umano (1), hanno per ogni anima sa- 
via quel gusto puro, placido, costante, cui niente 
potrebbe agguagliare. È ella tiranna la legge? Noi 
ma è hen di noi tiranna la nostra stolidezza e la 
libidine degli affetti. 

§. XXIV. Vi sono di certi vizi , per cui può 
accadere, che la ragione non faccia il suo do- 
vere nel giudicare del giusto o dell’ ingiusto , o il 
faccia male. Tali sono la stupidità , la rustichez- 
za, r ignoranza , 1’ errore “ i pregiudizi che per 
lunga età han preso luogo di natura, gli abiti in- 
veterati ec. „ La stupidità , quando è naturale 
e nascente da guasto temperamento, priva 1’ uo- 
mo del discorso “ la cui forza è sempre propor- 
zionale all’ elasticità delle Cbre e dei nervi della 



(i) Mi niuoTODo le novissime parole del fu Delfìao, delie 
al Duca di Berry: Mio Jiglio, se voi monterete sul trono, 
sovvengavi, che non vi sarà altra differente tra voi ed i 
vostri sudditi che quella accordatavi dalla provvidenza, di i 
occuparvi e contribuire incessantemente alla loro felicità- | 
.... Gezzetta di Parigi .... Quest’ appunto è la vera fe 
licita de' Sovrani ; e questo fa la loro libertà. Ngu farebbe 
ella la libertà e la felicità de’ privati? I 
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macchina, alla velocità del sangue, alla grandez- 
za e strnltura del cerebro, al vigore del cuore 
ec. „ : nel qual caso viene ad essere in certo mo- 
do sottratto dall’ obbligazione della legge morale , 
non altrimenti che s’ egli fosse un fanciulUno o 
una bestia. Ma la rusticità e l’ ignoranza non ci 
privando deir uso della ragione, ma bensì di certe 
notizie e di certi fini o lunghi ragionamenti può 
solamente scusarci in quello che non era per noi * 
possibile sapere e giudicare , non già ne’ sensi na- 
turali di giustizia e di umanità , i quali sono in- 
delebili dal cuore umano. Un rustieo, un selvag- 
gio, un ignorante può abbacinarsi in certe com- 
plicate ipotesi , ma non mai nelle tesi genera li . 
Se si debba o no rendere il deposito al proprio 
padrone, non vi sarà ninno tanto rustico che non 
l’intenda. Ma nel caso, se il rendo, perisco io, se 
no, il padrone, potrebbe bene uno, poco ragionan te 
e poco fermo nella virtù intrigarsi e non sapersi 
che fare. 

§. XXV. Questa ignoranza e questo errore di 
cui si è detto , dicesi ignoranza ^ errore invin- 
cibile, e però involontario. Ma vi sono delle igno- 
ranze e degli errori vincibili e volontari , e sono 
quando per la comune diligenza degli uomini po- 
tea risapersi il vero e uscir dell’ errore. É una 
colpa grave 1’ aver negligentato quello che il co- 
mune degli uomini sa bene. E se questa ignoranza 
o errore è in quelle cose , le quali pel posto che 
occupiamo , non solo poteano , ma doveano sa- 
persi , è sempre un delitto ; perchè è una viola- 
zione dell’ essenza del patjto che facciamo colla 
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nazione. Un Giudice non potrebbe scusarsi d’ i- 
gnorar le leggi, nè un Vescovo o un Parroco i 
Canoni , nè un Generale l’ arte della guerra. Chi- 
unque imprende ad esertitare un mestiere , per 
un patto tacito o espresso, protesta e si obbliga a 
saperne le regole. É nondimeno da avvertire che, 
benché in questi casi l’ ignoranza dell’ arte e del- 
la legge sia un dolus tmlus , 1’ ignoranza però 
del fatto o delle circostanze e delle facce, per cosi 
dire , del fatto , può facilmente avvenire d’ essere 
irreprensibile ; ninno essendoci nè di tanta capa- 
cità, nè di sì gran diligenza ed attenzione, al cui 
occhio non possa scappare un fatto o una sua 
circostanza , in cui non possa aver luogo una 
smemorataggine ec. Al che si aggiunga la scal- 
trezza e la malizia di coloro, a cui spesso importa 
oscurarli. Ma neppure è da negarsi, che potrebbe 
la negligenza d’ un uomo nell’ ignorar certi fatti 
arrivare fino al delitto , dove quelli fatti fosser 
noti a tutti o a molti , o di leggiera investigazio- 
ne; come sarebbe, se a tutto un popolo fosse noto 
che i magistrati vendano la giustizia ed opprima- 
no i popoli, e nondimeno non si sapesse dal So- 
vrano; quale era il caso dell’ Imperador Claudio 
e di molti altri. Ciò che gabba molti, e il credersi 
che il governare altri sia un posto di voluttà e di 
riposo; laddove niun grado dee riputarsi per l’uo- 
mo giusto più faticoso ed inquieto e di più stretta 
obbltgazione che quello , sopra cui è fondala la 
fede pubblica , dalla quale nasce la sicurtà di cia- 
scun cittadino. E a tal riflesso, stimo io, Platone 
ridiiedea ne’ custodi delle città la sagacità, il co- 
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raggio e la vigilanza de’ cani . Ma “ siccome si 
corre per andazzi , dicea colui , cosicché vedrete 
ne’ popoli in diverse età dominare tutti gli spi- 
riti ora più uno , ora più un altro vizio , che 
sono le maree morali „ : cosi v’ ha certi secoli 
di vertigine, in cui si vedrà ogni uomo girare in- 
tronato, credendo che questa sia l’ indole della 
natura umana. 

§. XXVI. I pregiudizi , massimamente pubbli- 
ci, autorizzati dalla moda e dall’ antichiìà, sono 
i più fieri nemici della ragione umana in ogni 
piano di verità, e tali che sovente si reputa come 
nemico pubblico un savio il quale, vedendo chia- 
ro nelle cose nostre , volesse imprendere a spre- 
giudicarne. Gl’ innamorati amano le cose più lai- 
de e che ad anima sefena farebbero orrore anche 
nelle loro metresse. Oh che razza di animali sia- 
mo noi altri! ma 1’ uso, la moda, 1’ antichità ci 
farà sempre parere bello il brutto, onesto il diso- 
nesto, giusto r ingiusto, sapienza la sciocchezza, 
vero il falso, e, quel che più stona, felicità la 
miseria . In un popolo aggirato tutto da sì fatti 
pregiudizi io non vorrei esser giudice troppo se- 
vero . Quando uno pensa da ragazzo , come gli 
altri , e fa quel che fanno tutti , da’ suoi primi 
anni, anche se ei pensa male, e fa male , mi vien 
la tentazione di credere che sia innocente . Non 
mi vorrei adirare , vedendo un Egizio raccoman- 
darsi divotamente ad una Cipolla ; nè creder cru- 
dele uu che vedendo tanto spesso fender la pancia 
per piccoli delitti , la fendesse per simili oflèse 
al suo nemico , o credere un ladro un che ve- 
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dendo tutti rabare rubasse anch’ egli. Non sono 
innocenti ; ma la marea del pubblico trascina 
Ano i giganti. „ 

§. XXVII. Diciam ora del libero arbitrio. Il 
Ubero arbitrio è, come si è già detto, quella fa- 
coltà deliberatrice dell’ animo nostro per cui pa- 
ragonando le diverse forme e cose tra loro e con 
noi, e pesando le nostre sensazioni, eleggiamo di 
fare o no, ed a quel modo che più stimiamo con- 
durre al nostro fine. É sì certo, che perchè un’ a- 
zione od omissione sia degna di premio o pena , 
di lode o biasimo , debba esser fatta eon libertà 
“ eh’ è tanto dire , quanto con qualche grado di 
ragione e di consiglio „ che si vuol riputare per 
assioma nem altrimenti certo che gli Euclidei un 
detto di S. Agostino , peecalum adeo est volunta- 
rium, ut, sì volunlas desìi , peecalum non sii ; 
percliè il peccato è immediatamente nel disordine 
dell’ appeiilo elettivo , il quale dicesi volontà libc’- 
ra. Pur si vuole considerare , che un’ azione può 
esser volontaria in se ed in causa , siccome si 
dice, e si dice bene. Perchè non è da riputarsi 
azione libera solo quella eh’ io fo volendola fare 
mentre la fo, ma quella eziandio la quale, ancor- 
ché necessariamente si feccia, nondimeno si è 
procurata per un’ altra azione antecedentemente 
di piena e libera volontà . La nostra legislazione 
punisce uno che cadendo da un tavolato di fab- 
brica ammazzi alcuno di quelli che si trovan pas- 
sando di giù rii die potrebbe parere strano e poco 
ragionevole a’ meno accorti. Ma se consideriamo, 
che poteva esser cresciuta la negligenza o l’ ava- 
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rizia nel fabbricare degli anditi , da poterne leg- 
germente cadere , e ehe da sì fatti vizi nascessero 
de’ frequenti disastri; veggiamo subito che il Le- 
gislatore avea ragione di punir coloro che a que- 
sto modo venivano a far male a sè e agli altri . 
La legge dee , quanto può , prevenire il male e 
sbarbicarne le radici . Quel medicare de’ sintomi 
senza altrimenti curarsi della cagione del morbo, 
non è de’ buoni medici. 

§. XXVIIT. Dirà qui taluno : se la volontà è 
appetito, segue che ogni appetito contra la legge 
sia reo , e perciò sieno peccali tutti i moti che 
in noi si destano non confacenti alla regola del 
giusto e deir onesto. Or chi potreWie essere in- 
nocente a questo modo? Rispondo , che so che 
alcuni Teologi hanno avuto in conto di peccati 
tuli’ i moti deir appetito ribelli alla legge , con- 
fondendo , credo io , l’ idea di viziosità e di pec- 
cato. Non dubito che quei moti non sieno delle 
viziosità che non di rado ci rovinano nel pecca- 
to . Ma quanto al peccato , si vogliono distin- 
guere i moti deir appetito sensitivo da quelli della 
volontà, che son moti ragionevoli e di elezione.' 
I primi spesso non sono che o meccanici o pri- 
mi tocchi ed irreparabili delle forme ed imma- 
ginazioni delle cose; e perciò se non vi hanno 
in niente cooperato la ragione e la forza elettiva 
della ragione, sono immuni dalla legge morale . 
Non si può giustamente condannar quello eh’ è 
per noi impossilnle ad evitarsi ; ed il non esser 
tocco dagli aspetti delle cose , in mezzo a cui sia- 
mo, non è possibile per niun uomo che abbia sensi 
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e conoscenza. Quell’ impossibile est non tangi 
pulchre visis è un continuo dettato della natura 
di tutti. A me non piace quella morale che vuol 
piuttosto sbarbicare che regolar la natura; poiché 
la natura non vorrà essere sbarbicata , e sarà o 
vilipesa o delusa quella morale che il tenta . Ma 
gli altri moli nascendo da ragione o considera- 
zione , o essendo quei medesimi nati per leggi 
meccaniche e poi alimentati dalla elezione, son 
sempre liberi e sempre soggetti all’ obbligazione 
morale. Perchè la volontà è una tal potenza che 
niun’ altra potrebbe determinare, se ella non de- 
termini se medesima, siccome è provato per mille 
sperienze che n’ abbiamo. 

§. XXIX. Ma vi sono stati pel contrario altri , 
e ve n’ ha ancora , i quali hanno detto ed inse- 
gnato , che perchè un’ azione sia buona o mala 
moralmente, si richiegga un perfetto equilibrio in 
colui che agisce o tralascia; e ciò vale a dire, che 
quando egli agisce non sia per niente tratto più 
dall’ una parte che dall’ altra. Questa opinione si 
può chiamare il guì toUit peccata mundi ; imper- 
ciocché non è possibile che vi sia un uomo , il 
quale si determini a fare o tralasciare checchesia 
senza veruno allettamento dalla parte di quel che 
fa 0 tralascia, essendo il motivo di tutte le nostre 
determinazioni l’ inquietudine. Le idee che si pre- 
sentano alla nostra ragione si concepiscono da 
noi sempre come o buone o male o indifferenti. 
Quando ci paiono indifferenti , non destando in 
noi sollecitudine alcuna , non ci muovono per 
piente , e ci lasciano nel perfetto equilibrio, Mg 
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se esse ei sembrano buone o male, generano in 
noi inevitabilmente un allettamento e un orrore 
e timore : il che toglie certamente 1’ equilibrio 
meccanico. Ma pure quell’ allettamento o quel- 
l’orrore son tali che son sottomessi alla signoria 
della libertà, la quale per qualunque sbilancia- 
mento fisico resta sempre di sè conscia. La storia 
degli uomini c’ insegna non esservi alcun si gran 
piacere, a cui non si possa liberamente rinuncia- 
re, e ninno sì gran dolore che non si possa.tolle- 
rare arditamente e con franchezza . Ripeti, disse 
Socrate a quel Ck)ro di tragedia, il tpiale cantava, 
l'uomo esser animale nato a tollerare anche quello 
che sembra intollerabile. 

’ §. XXX. Che diremo della forza del tempe- 

ramento e degli abiti? Diremo, che se i moti che 
ne nascono prevengono il consiglio della ragione 
e V uso del libero arbitrio, nè noi gli abbiamo sti- 
molati o accarezzati , sieno da riporsi tra’ moti 
meccanici e fuori dell’ imperio della legge morale: 
ma dove non si sorprendono , o sono da noi in 
qualche maniera fomentati o procurati, debbono 
ascriversi alla nostra libertà , la quale è rea o di 
non aver fatto il suo dovere o di averlo fatto mai 
le. Perchè chi ci comanda di fare o non fare, ci 
comanda d’ essere scaltri e diligenti a prevedere 
e sfuggire ogni azione , donde possiamo venir poi 
sospinti a contraddire alla legge. “ E perchè il 
temperamento vien sempre piegato così al bene 
come al male dagli abiti, se non si può vivere 
senza abiti ( perchè noi non siam poi che am- 
masso di abiti ) , ci si vuol badare, che non sieno 

15 
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di quelli che io vece di dare delle figure comba- 
cianti al cuore umano, gliene danno delle disso^ 
danti che ci mettono in un perpetuo stato d’ es- 
sere o iniqui o infelici; iniqui, per non saperli 
frenare , infelici , pei continui sforzi di piegarci 
air opposto. Pur come gli abili quasi tutti ci 
vengono dall’ educazione o domestica o civile 
o religiosa , compiangono coloro che sono male 
educati, e vorrei chiamar tiranni della vita uma- 
na quelli che ci educano male, se non sapessi, 
che sono il più delle volte anch’ essi educati male. 
Oh fiera catena d’ infelici e d’ infelicitanti ! „ 

§. XXXT. Disputasi eziandio , se la forza e- 
stèrna, che dicesi da’ Giureconsulti vis major ci 
tolga la libertà delle azioni? Distinguono i Teo- 
logi due sorte di azioni libere, che chiamano im- 
perate ed elicile; le prime delle quali esercitansi 
con le membra corporee , le seconde con V in- 
terna volontà ; e questa distinzione è molto ac- 
concia. 1 membri son soggetti alla forza de’ corpi, 
siccome corpi anch’ essi : dond’ è che se quella è 
irresistibile , non ci si può imputare a delitto il 
non aver fatto quel che la legge comanda, per 
mancarci 1’ esercizio della libertà . Chi potrebbe 
resistere al tremuoto ? Ogni forza è irresistibile a 
questa meteora , ed ogni forza irresistibile è per 
noi un tremuoto. Le altre azioni son sempre di 
sè signore; e perciò se esse han mosse le membra 
in azioni contra la legge , sono ree d' iniquità o 
di disonestà. La ragione di Lucrezia, ancorché 
male applicala, animus insom est. corpus vior 
latum, vale nel primo caso. Ida se uno schiavo > 
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per non essere ammazzato dal padrone, ammazza 
un altro innocente, o commette qualunque altra , 
azione iniqua, è reo; perchè è stata la sua volontà 
che V ha mosso e non già la forza. Sono in cales* 
sino, sei validi assassini mi inseguono ,'i cavalli, 
come quelli degli Dei d’ Omero , volano; ed ecco 
quattro fanciulli scherzanti allo stretto. Han de^ 
ciso, ed alcuni dotti, che non sonreo,segli schiac- 
cio per non essere ammazzato . Io compatisco 
questi Dottori: a chi non piace la vita? e chi non 
è agitato dall’ amor di vivere? Ma se io non avea 
diritto di ammazzarli , se quegli erano anche nel 
mio pericolo innocenti , se io , non altri . ho sfer- 
zato i cavalli, può stare che mi assolva il Pretore: 
ma fuori del pericolo io medesimo sento che mi 
si rivolta la coscienza e mi condanno da me me- 
desimo. 



CAPITOLO V. 

Z)e’ Doveri. 

§. I. Quel che la regola del giusto e dell’ onesto 
comanda o vieta, è per noi un dovere. Dunque 
ogni azione od omissione di ciò che per questa 
legge ci si precetta o vieta, è centra il dovere. 
Egli è ingiusto, se offende diritti perfetti e di coor- 
zione ; disonesto, inumano, crudele , se si oppone 
al diritto del reciproco soccorso. Uno che ammaz- 
za, ruba, calunnia, inganna, opprime un altro 
uomo, è un iniquo, un contumelioso ^ uno che 
potendo fare un bene, sia d animo, sia dì corpo , 
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ad uno che n’ ha bisogno, ed il mostra chiara- 
mente, o gridando e dnedendo aita, o facendosi 
altrui bastantemente intendere coll’ aspetto del 
male medesimo, se il niega e rivolge gli occhi dal 
suo fratello e socio nella città della Natura , è un 
empio, una fiera , nè degijo di abitare tra gli uo- 
mini. Tal’ è la legge del Mondo, e tale il senso 
del genere umano, 

§. II. Si posson dividere i doveri così per ri- 
spetto alla regola , come per risguardo agli og- 
getti, a cui si debbono. Vi ha de’ doveri Naturali, 
de’ Cristiani , de’ Civili , de’ Canonici, e degli Ur- 
bani. Ogni dovere, che nasce dalla legge di na- 
tura , è un dovere naturale ; e questi son comuni 
della generazione umana. L’ uomo li dee all’ uo- 
mo, perchè uomo , perchè nato con un diritto 
eguale , e perciò sotto una eguale obbligazione . 
Quei deveri che la legge Cristiana, legge di amo- 
re, di umiltà, di pazienza, di disinteresse, di di- 
sprezzo delle grandezze mondane, impone a’ Cri- 
stiani , diconsi Evangelici. I Civili son quelli che 
nascono dalle sole leggi civili; e canonici quei 
che prescrivono i saeri Canoni della Chiesa . Fi- 
nalmente vi ha di certi doveri di buona creanza, 
che noi diciamo di Galateo, i quali consistono 
nel serbar ciascuno il decoro suo e degli altri , il 
decoro del tempo, del luogo, del posto ec., e que- 
sti chiamansi Urbani , contraria a’ quali è la ru- 
stichezza , la salvatichezza, le maniere zotiche e 
villane. Un uomo compiuto per ogni parte e per- 
fetto è colui che li conosce tutti, ed è in tutti for- 
mato e disciplinato: è 1’ amorino, le delizie, il 
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zimbello del genere umano (1) . Ma noi qui non 
traltiamo che de’ soli doveri naturali . Non è po^ 
co, se r uomo è giusto e compassionevole agli al- 
trui mali , dove non ha il comodo d’ esser di più. 

§. ni. Rispetto agli oggetti , i nostri doveri si 
debbono a chi ha de’ diritti ; dunque altri si deb- 
bono a Dio creatore e governatore di questo Mon- 
do, altri a noi medesimi , altri agli altri uomini . 
Ma i doveri che dobbiamo agli altri o sono doveri 
generali, i quali servono all’uomo in quanto uo- 
mo, o particolari che si voglion prestare all’ uo- 
mo situato in un certo stato e grado, nella fami- 
glia , V. g. , nella Città , ec. De’ generali sarà par- 
titamente detto in questo libro siccome quelli che 
sono il fondamento degli altri; e de’ particolari si 
ragionerà più prestamente nell’ altro. 

§. IV. Pur si chiede e si vorrà sapere : è egli 
vero ciò che insegnavano gli Stoici, che noi dob- 
biam de’ doveri fino alle cose, le quali non sono 
del gener nostro, v. g., alle piante, alle bestie ec. ? 



(i) Pomponio Attico tra’ Latini, Platone tra’ Greci sa- 
rebbero due ^ran modelli d’un gentiluomo giusto, umano, 
sociale: Newton e Muratori, d’un filosofo e d’un Lette- 
rato Ma ninna Storia ce ne somministra più quanto l’Ee- 
clesiaslica. Se si potesse scegliere tra tanti, S. Francesco 
Sales dovrebbe essere l’idea di un P.islore, Papa Pignatelli 
d’un Pontefice, Arrigo IV, Re di Francia, d’un Sovrano, 
Xiraenes di un Ministro di Stato, ec. ■ Non udite coloro 
che vi dicono, che vi ha de’ difetti, e talora de’ vizj in 
questi modelli. Egli è, perchè tutti gli eroi nostri man- 
giano pane, beono vino ec. , sono animali sensitivi, na- 
scono, crescono, muoiono ec. Se voi mi date in ogni na- 
zione cento lavorati su quei modelli, vi perdono tutto il 
sesto dei birbanti che ingombra la Terra. • 
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Ed in vero , se il dovere nasce dal diritto: e il di- 
ritto dalla proprietà sostenuta dalla legge uni- 
versale ; e le piante , e gli animali per la me- 
desima legge del Mondo hanno le loro pro- 
prietà, siccome l’uomo; potrà parere, che la me- 
desima legge comandi di doversi osservare i di- 
ritti di tutte le cose. Porfirio ha scritto un libro 
intitolato TÉpt ec. del doversi aste- 

nere dair ammazzare o mangiare le heslk^ aven- 
do quelle tuttequante una comune natura anima- 
le con esso noi e non altri menti sensitiva di dolore 
e piacere come 1’ abbiam noi . E qual legge può 
permettere di recare a chicchessia un ingiusto 
dolore? (1) 

§. V. Quistiòne che turba un filosofo, ma non 

(i) Gli Stoici erano venuti in questo parere per un 
principio diverso da quello, per cui i Pitagorici , la cui 
causa fa PorRrio , vietano il far male agli animali, e il 
mangiarne la carne. Tutte 1’ anime , secondo gli Stoici , 
sono emanazione della medesima Divinità. Questa Diri- 
liità Stoica, cioè un fuoco sottilissimo, animato pensante, 
diffusa per tutti gli esseri mondani, gli anima lutti, an- 
corché di diversi gradi di vita. Gli Stoici adunque erano 
de’ veri Panteisti. Pitagora avea conceputa la medesima 
idea della deità , siccome può vedersi per quel che ne 
dice Cicerone nel i. lib. de Nat. Deorum\ ma aggiungea; 
che le anime tutte di un genere, trapassassero dagli uo« 
mini Belle bestie e nelle piante ; e di nuovo risalissero 
dalle piante e dalle bestie agli uomini, fiiichè ben pur- 
gale fossero trasferite a più nobili sedi per ricader poi 
di nuovo per nuove lordure di peccali. Quella melemsi- 
cosi era comunemente credula fra gli antichi Egizi, com’è 
ora tra’ Baniani dell’ India. Piatone fu in certo modo an-> 
ch’egli in questo sentimento; ma non si aslenoe perciò 
da mangiar carne. 
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inquieta già il volgo degli uomini. Rispondo adun- 
que, come si risponde da’ più, ma non come vor- 
rei risponder io: che nell’ universo non ogni pro- 
prietà di qualunque essere costituisce un jus, di- 
ritto, ma quelle soltanto che sono affidate alla 
ragione ed al libero arbitrio ; perchè questa pa- 
rola jus ha connessione necessaria con 1’ obbi- 
gazione morale; e l’ obbligazione morale suppone 
coscienza, intelligenza di legge, e libertà di arbi- 
trio, le quali facoltà, se per poco c’ intendiamo 
della natura, mancano alle bestie. Egli è vero, 
che sono stolti e rei coloro che senza niun biso- 
gno devastano le piante o incrudeliscono conira 
gli animali ; ma questa reità non nasce già dai 
violarne i diritti, essendo, quanto sembra, le bestie 
in un piano basso, destinato a servire al superiore, 
dove noi siamo, ma proviene sibbene daH’olTender 
noi medesimi. Avvezzarsi alla stoliditàed alla cru- 
deltà, è ferire l’obbligazione, nella quale ognuno è 
nato, di non esser crudele , fiero, bestiale ; perchè 
la crudeltà e la fierezza è opposta tanto a’ diritti 
di giustizia, quanto a quelli di reciproco soccorso 
che gli altri rappresentano contro di noi , tanto 
alla legge di giustizia, quanto a quella dell’ inte- 
resse. E da qui emana che alcuni popoli han pu- 
nite con leggi civili queste sevizie , siccome un 
tempo gli Ateniesi (1 ). 

(i) Vedi Samuele Petit, ad leges Atticas. Qtiel può pa- 
rere strano che quelle medesime nazioni che riguardano 
la crudeltà contro le bestie siccome indegna della grandezza 
deir uomo, approvano poi che una parte del genere no- 
stro , e forse la maggiore e la più necessaria , venga trai- 
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§. VI. Sarebbs poi maggiore quislione, se V uso 
di mangiar carne giovi al fìsico ed al morale del- 
la natura umana ; nella quale se io avessi a dire 
il mio sentimento tra coloro che vogliono ascol- 
tar la ragione , non la forza de’ pregiudizi , direi 
di nò: I. Questi cibi generano delle peggiori cor- 
ruzzioni che non si faccia il latte, i semi , l’erbe, 
le frutta; il che nuoce al fìsico. II. Fanno un certo 
chilo robusto ed irritante, che non può non cam - 
biare la natura umana in ferina . Omero loda 
certi Sciti glattifagi , cioè non aventi altro cibo 
che latte, e chiamali §'iKuioTSiry <; , gimtissimi : 
ed i Baniani dell’ India sono i più placidi , giusti , 
misericordiosi popoli della terra : il che non sen- 
za ragione sì ascrìve al non mangiar carne . 
Tra i popoli Americani quei furon trovati i più 
umani , gai , amichevoli , i quali non pasceansi 
fuorché di radici, semi, frutta. III. Quell’ av- 
vezzarsi a spargere con piacere il sangue de- 
gli animali , fà la strada all’ ammazzamento 
degli uomini. Non è facile il non esser crudele 
cogli uomini, dove si sia avvezzato ad esserlo 
con le bestie, le quali hanno tanta similitudine 



tata assai peggio delle bestie. Quando Las Gasas, i Padri 
Géronimitani, molli dutli e discreti Domenicani declama- 
rano dinanzi a Carlo V. contra le infande crudeltà usale 
contra gli Americani, 1' Arcivescovo di Siviglia, Monsi- 
gnor Burgos, pretese sostenerle colla dottrina di Aristo- 
tile, che gli Americarù erano per natura schiavi, e do- 
veano trattarsi peggio che le bestie, Voi, dicea Gasas, Mon- 
signore , dovevate guai Prelato , studiare P Evangelio non 
Aristotile. Vedi Herrera. 
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colla natura nostra ; di che sono argomento i ma- 
cellai, i cacciatori di professione, ec. 1 popoli an- 
tropofagi, mcmgiatori di carne umana, de’ quali 
tanti se ne sono scoverti in ambidue gli Emisferi, 
non vi debbono esser venuti che per gradi. La fa- 
me rodendo le viscere, ed incominciando a man- 
car le radici, i semi, le frutta, s’ avventarono agli 
animali ; e venute meno le bestie , posero i loro 
unghioni addosso agli uomini; il che è da ciò ma- 
nifesto, che non si trovano anthropofagi, dove il 
suolo è fecondo , e dà da vivere a tutti ; purché , 
come già nella nuova Spagna, non ve li faccia la 
superstizione, male ancora più crudele e spaven- 
tevole della fame. 

§. Vn. Pur nondimeno credo che la legge di 
' giusta difesa dia un diritto ad ognuno di ammaz- 
zar quegli animali che c’ infestano, ed i quali , se 
vengono soverchio a moltiplicarsi, disertano o noi 
o le nostre campagne. Nè so se il buon Porfirio ar- 
disse dire di non doversi far la guerra a’ leoni, alle 
tigri , alle vipere , agli orsi, a’ lupi ec. , e ad una 
infinità di bestie che depredano i nostri campi ; 
perchè se una tal difesa riconoscesì per giusta 
contra gli uomini , qual legge vieteralla contro 
le fiere ? 

§. Vili. Del dolore che recasi alle bestie, non 
saprei che dirmi . Sembra nondimeno che la Na- 
tura e la legge dell’ Universo sia tale che gli esseri 
de’ piani inferiori servano come di base a quelli 
de’ superiori . E se tale è la legge della Natura , 
questo dolore non è giusto , dove non offenda i 
dritti di que’ medesimi che n’ abusano; sebbene 
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niun aoimale ne abusi , eccetto V uomo ; perchè 
dove gli altri seguono le leggi della necessità, noi 
soli ci diamo in preda di quelle della libidine e 
del raffinamento delle passioni, lo so che la scuo- 
la Cartesiana ci ha assoluti per un altro verso da 
una sì &tta ingiustìzia , dichiarando, che le bestie 
non son sensitive nè di dolore, nè di piacere, e 
che que’ moti eh’ esse fanno, e quelle grida che 
gettano, dove vengano ad essere scannate , sono 
de’ puri moti meccanici d’ elasticità, come il ri-» 
salire delle palle percosse , il suonare delle corde, 
dove sien tocche, ec. Ma sarebbe una buona logica 
rispondere per fantasia a’ certi fatti della natura? 
Ogni animale che vede, ode, odora, disceme ec. , 
eh’ è composto di nervi e fibre nervose , che ha 
diaframma , centro dei moti sensitivi : ogni bestia 
che sente la venere e che genera e nutrisce la 
la prole con gelosia, dehb’ esser capace di piacere 
e di dolore; e se non è, non il siamo neppure noi. 
Del resto perchè la legge del mondo è tale che le 
vite dei piani inferiori servano a quelle de’ supe- 
riori, non perciò sarebbe a noi lecito farne altr’uso 
che quel medesimo che ci mostra ia natura, cioè 
per Iji sola necessità di sostenerci. La crapola non 
è nell’ordine della natura; e il devastamento delle 
spezie unicamente per soddisfare il nostro piacere, 
l’è contrario. 

§. IX. Ma il passo più difficile eh’ è in tutta la 
morale, è quello del conflilto e della collisione 
de’ doveri , passo dove pochi sono che non s’ in- 
trighino; il quale meriterebbe perciò che i grandi 
ingegni vi s’impiegassero seriamente e con mag- 
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glor diligenza che non si è fallo fin qui. Che farà, 
dicesi , un uomo che vuol esser giuslo , dove un 
dovere venga a contraslarne un altro, per sì dura 
necessità che volendone adempir uno, non si 
possa fare a meno di non offender l’altro? Se 
non spergiuro, son morto; e se spergiuro, of- 
fendo i diritti della Divinità: se parlo, perisco; e 
se non parlo, perisce la patria, il padre, l’amico: 
se mi difendo, bisogna uccidere un altro; e se vo- 
glio che viva, è forza che mi lasci uccidere; se 
soccorro altri, metto me in pericolo: se voglio sal- 
varmi, debbo abbandonare l’amico: se rubo, tolgo 
l’altrui; e se voglio serbar l’altrui, m’è bisogno 
morire o vivere nella miseria , morte perpetua e 
crudele: se non mi uccido, vivo in una insoffribile 
calamità; e se voglio da me allontanare la cala- 
mità , non resta che mettermi le mani addosso e 
mutare stanza: se mentisco, offendo il diritto di 
colui , a cui mentisco ; e se dico il vero , offendo 
quel di colui contro cui parlo. Sono infiniti i casi 
della vUa umana, ne’ quali, dicono, i diritti colli- 
do nsi coi diritti, i doveri co’ doveri. Come essere 
per ogni parte giusto ed onesto ? 

§. X. Io scrivo un saggio su i principi! , e non 
un’ opera dettagliata : do delle massime , non un 
lilwo di casi. Veggiamo adunque se vi può essere 
un’ arte generale da instrigarci da questo caos, 
che mette la morale al buio e gli uomini in peri- 
colo. Ecco il mio primo principio. Non vi ha do- 
veri, dove non vi è obbligazione ; e non vi è ob- 
bligazione, dove non vi ha diritti; dunque il con- 
flitto de’ doveri non può nascere che dal 
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CONFLITTO DE DIRITTI. E quGSta è la prima mas- 
sima che ci vuol regolare in sì falli imbarazzi. Si 
vuol guardar per minuto a’ dirilli; si vogliono pe- 
sare e ragguagliare ; ma si vuol prima non esser 
pervenni! in hivore de’ noslri , nè aggirali dalla 
vertigine del secolo. 

§. XI. Or vi può egli esser conlrasto di di- 
ritti? Il dirilto è una proprietà e facoltà data agli 
esseri ragionevoli e garantita dalla legge del mondo: 
dunque se son opposti i diritti, la legge del mondo 
crea e sostiene de’ conlraddiltorii ; e perchè la 
legge del mondo è la volontà di Dio, Dio è au- 
tore di contraddizioni. Chi ardirebbe dirlo? E di 
qui è che chiunque s’ immagina una tal contrad- 
dizione, gli è forza che neghi esservi una legge 
naturale , cioè una Provvidenza , ed una Mente 
divina presidente al mondo. Con costui non si 
disputa di costume e di giustizia, ma di momen- 
tanea utilità e colla pistoletta alla mano. 

§. XII. S’ oppone , che la legge di collisione è 
fondamentale ed essenziale in un mondo com- 
posto di esseri infiniti (1). Se le parti della mate- 
ria non sono antitipe, non v’ha corpi: se le due 
forze centripeta e centrifuga non si contrastano , 
non vi ha mondi planetari: senza le due forze 
toncentrim e diffusiva non vi ha uomini nè corpi 
civili in terra. dunque l’ordine universale ri- 
chiede opposizione di forze, perche non vi sa- 
rebbe contraddizione di diritti? Obbes ha messo 
per fondamento della Diceosina per appunto que- 



(i) Vedi la prima Parte della Metafisica Italiana. 
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sta guerra; e, quel eh’ è anche più forte, l’ha 
posta il gentile ed amabile Platone. Ogni uomo , 
dice egli, nasce guerreggiarne con sè e con gli 
altri, 7ro^6jji,ioq. 

§. XTll. Rispondo , che, come si è detto, non è 
la sola proprietà che fa un diritto, ma una pro- 
prietà incatenata, confìd da alla ragione e garan- 
tita dalla gran corda della Natura, che è la legge 
del Mondo. Possono adunque collidersi le forze e 
le proprietà fisiche , ma non la regola regolante 
le forze; perchè la legge del Mondo non può con- 
trastare sè stessa. Le forze fisiche dell’ uomo sono 
della proprietà che non ripugna d’ esser fisica- 
mente antitipe;ma in quanto sono in mano della 
signoria della ragione vengono ad essere model- 
late e regolate dalla legge della ragione, e per tal 
regolamento diventano diritti e cospirano ami- 
chevolmente. Se i diritti s’opponessero, l’opposi- 
zione sarebbe nell’ordine della legge. Qual con- 
traddizione ! Agire di tutte le sue forze , ed i n 
ogni verso, senza riguardo alcuno a ciò che ci è 
d’intorno, non è’agir da mente a cui presiede 
una legge morale, ma da corpo menato da mec- 
canismo: dunque non è il diritto dell’uomo. Era 
necessario al fisico delle cose della natura l’oppo- 
sizione delle forze; ma rovescerebbe gli esseri 
razionali la contraddizione de’ diritti. Lì le forze 
opposte si conservano nell’ equilibrio appunto per 
una sì fatta opposizione, e questo equilibrio è l’or- 
dine del Mondo; qui il diritto opposto al diritto 
è un diritto meno un diritto, cioè una distruzione 
de’ diritti e del fondamento della giustizia ; perchè 
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non v’ha giustìzia, dove non v'ha diritti che sono 
il regolo della giustizia ; e non vi ha diritti, dove 
l’uno distrugge l’altro. Dio conserva il mondo per 
la collisione fisica, perchè per quella mantìen l’or- 
dine; per la collisione de’ diritti annichilerebbe il 
genere umano; a che dunque averlo creato? Non 
si può dunque a priori dimosirar la contraddi- 
zione dei diritti, senza mandar fuori del mondo la 
divinità. Ma una divinità, se non la dimostrano, 
la sentono fino i più sciocchi. 

§. XIV. Ma neppure si può dimostrare a poste- 
riori; perchè tutt’ i casi che sì producono, ben 
considerali , sono o ignoranza o pretensioni ini- 
que da una delle parti. Per meglio intenderlo sta- 
biliamo quest’aura regola che sarà la seconda mas- 
sima generale, che nel caso di conflitto un 

DIRITTO POSTERIORE NELL’ORDINE DELLA NATURA 
NON e’ DIRITTO RELATIVAMENTE ALL’ANTERIORE , 

non potendo la legge della natura andare in die- 
tro e rovesciar l’ordine dei rapporti, che è quanto 
dire distruggere sè stessa. Così nell’opposizione i 
diritti miei non possono esser diritti relativamente 
a quelli di Dio , diritti eterni ed immutabili. Non 
ho adunque da spergiurare per non essere am- 
mazzato: Dio è l’autore della natura e d’ogni di- 
ritto della natura razionale, e fondamento di que- 
sti diritti ; come potrei io dunque rappresentare 
un diritto contro la Divinità? Per l’ordine della 
natura, dove io non ho ceduti i mìei diritti , essi 
sono anteriori a’ tuoi, tutte le cose eguali; dun- 
que se non posso salvare insieme la mia e la tua 
vita, il mio e il tuo onore, i miei e i tuoi beni ec; 
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in eguali diritti ed in pari necessità, son primi i 
miei; e i tuoi rispetto a me non son diritti. 

§. XV. La terza massima è kel medesimo sog- 
getto UN DIRITTO minore CONTRARIO AD UN DIRITTO 
MAGGIORE, IN QUEL CHE SI OPPONE AL MAGGIORE, CES- 
SA d’ ESSER DIRITTO. Un diritto è sempre una fa- 
coltà dataci per esser felici; il maggior diritto è 
quello che ha più forza a farci felici, il minore 
quello che n’ ha meno. Quando sono opposti , il 
minore distacca dal fine, se il maggiore gli cede; 
dunque allora il minore è contra la legge, che è 
la retta conducente al fine ; non è dunque garan- 
tito dalla legge , e perciò non è diritto. Dunque 
nel medesimo uomo un diritto minore contrario 
ad un diritto maggiore, in quel che si oppone al 
maggiore, cessa di esser diritto. Come in un mo- 
bile, se sono opposte le forze, il moto segue sem- 
pre la direzione della maggiore , con 1’ eccesso 
della maggiore sulla minore, e la minore diviene 
uguale a zero. A questo modo io mi mutilerò d’un 
braccio per non perder la vita; preferirò ne’ gravi 
pericoli impunemente gli atti di giustizia che debbo 
a me, a quei di reciproco soccorso che debbo agli 
altri. La medesima regola v’è negli obblighi che 
debbo a Dto o ad un altri uomo : il minor obbligo 
sempre dee cedere al maggiore. Se voi fate un bene 
al prossimo come 4, ed un male come 6, sottra- 
endo da quel male quel bene, sottrarrete 4 da 6, 
e troverete di avergli fatto 2 di male. È un do- 
vere Tammaestrar grignorantì,ma è maggior do- 
vere non ammazzarli : perchè il sapere serve alla 
vita , non la vita al sapere ; dunque è un’ ingiuv 
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slizia ammazzarlo per volerlo istruire. Il gran 
culto della Divinità è il non far del male ; il mi- 
nore far del bene; serba dunque il primo, dove 
non ti è permesso il secondo. 

§. XVI. La quarta massima è . che dove i di- 

BITTI OPPOSTI SONO EGUALI, HIDN DI ESSI E’ DIBITTO : 
ALLOBA SIAMO FCOBI DI OGNI OBBLIGAZIONE E COME 
ESENTI DA OGNI LEGGE. I diritti eguali OppOSti SODO 

1 men 1, cioè zero: ma dove non v’ha diritto 
non v’è neppure obbligazione; dunque dove si 
collidono diritti eguali, siamo sciolti da ogni ob- 
bligazione. Allora ci sarà permesso l’uno e l’altro, 
degli opposti. Così se fo, son morto, se no, son 
anche morto; mi sarà lecito così il fare come il 
non fare. Se fo , nuoccio come 4 , e se non fo 
nuoccio come 4; se fo, sono empio come 4, e 
se no , pur come 4 ec. , son nel caso al di fuori 
d’ ogni legge. Ma questo caso che può ben nascere 
nella fantasia, non può nulladimeno essere nella 
ragione; v’è sempre dunque un’ignoranza, un er- 
rore, una non ragionevole presunzione. È un dub- 
bio positivo, nel quale l’uomo si vuol meglio con- 
sigliare su 1 fatti e sul diritto; perchè essendo l’es- 
sere e ’l non essere un impossibile , non potrebbe 
nè farsi da Dio, nè comandarsi. Infatti il caso, 
tnuoio , se restituisco U deposito ; e muori tu, se 
non il restituisco, non sembra di diritti eguali che 
per poca riflessione. Perchè sottraendo le partite 
eguali, cioè la mia vita dalla tua, resta il deposito 
di colui , a cui toccava per giustizia ; cioè resta il 
diritto del padrone. Restituisci adunque , se vuoi- 
esser giusto. Se non restituisci , sei omicida anche 
ne’ tribunali Civili* 
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§• XVII. La quÌDta luassima è, che un diritto,’ 

I.A CUI PRATICA CONCEDE DILAZIONE Di TEMPO CESSA 
PER QUEL TEMPO d’ ESSER DIRITTO ED OBBLIGATORIO 
DOVE S’ OPPONGA AD UNO CHE NON Da’ DILAZIONE. Per- 
ché il differire la pratica del primo non è uscir 
della legge ; dov’ è romperla col differire il se- 
condo: dunque in quell’articolo la legge può so- 
stener tutti e due, uno nel momento della neces- 
sità, l’altro al di là di quel momento. E così , se 
voi mi chiedete il deposito in un articolo di tempo, 
in cui, se il restituisco muoio io, ma non muori 
tu, non restituendolo, il vostro diritto , che am- 
mette dilazione, cessa di esserlo nel momento del 
mio pericolo. E perchè tutti i diritti che portano 
obbligazione di fare, senza determinazione di ar- 
ticolo di tempo, son del primo genere; e quelU, 
la cui obbligazione è di non fare, non ammettono 
mai dilazione ; ban perciò detto bene i Teologi, 
cbe le leggi vietanti debbono prevalere nella col- 
lisione colle precipienti, in qualunque rapporto. 

cole Deum con degli atti esterni è del se- 
condo genere : l’altra , ne occidas , è del primo. È 
lecito adunque il differir la prima nel manifesto 
pericolo della vita. 

§. XVin. La sesta massima , non e’ piritto 

QUELLO DEL QUALE VOLONTARIAMENTE Cl SIAMO SPO- 
GLIATI IN FAVORE DELLA SOCIETÀ’, PERMETTENDOLO 
LA leghe NATURALE *, B PERCIÒ NON SI PUÒ COLLI- 
DERE col’ DIRITTO PERSISTENTE. L’ UOmO DOn pUÒ 

vivere con sicurtà che nel corpo civile, sostenuto 
dalla patria , dalle leggi ; senza governo la vita è 
in continuo pericolo; dunque gli è permesso di 

^7 
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spogliarsi d’una parte della libertà de’ beni, del 
diritto a’ membri, ed alla vita finalmente, in fa- 
vore della patria e delle leggi; perchè questo patto 
sacrifica il men sicuro, la vita solitaria , al più, 
cioè alla sociale. Per questo motivo è un’ igno- 
ranza il pretendere collisione di dritti propri con 
quei della patria in pari necessità. Se parli, muori; 
se non parli , offendi il diritto comune e con ciò 
quello della tua vita ipotecata alla patria: se com- 
iktti, muori ; se non combatti, perisce la patria : 
dei parlare, dei combattere; perchè avendo ce- 
duto il diritto, nessuno più ne hai, dove quello 
della patria persiste ed obbliga. Io ti ho donata 
una spada, dirà taluno, e muoio se non te la ri- 
tolgo ; morrò dunque per non aver diritto di ri- 
tc^lierla ? Ecco un’ ignoranza. Tu hai del diritto 
di ritorglierla , non già l’antico che avevi prima 
di donarla, ma il nuovo che nasce dalla necessità, 
nella quale, cessando i patti del privato dominio 
de’ beni, tutto è di tutti. E nondimeno tu non puoi 
ritoglierla in pari necessità ; perchè in un’ eguale 
necessità prevale il diritto del possessore della 
parte comune ; conciossiachè dedotte le partite 
eguali da ambi i lati , e cassate , resta la partita 
del possesso , eh’ è un diritto. 

§. XIX. La settima massima è CHnrNQUB a.tt ac- 
ca INGinSTAUENTB CK DIRITTO DI DN ALTRO, IMMAN- 
TINENTE e’ per la legge di natura privato di uno 
EGUALE. Se non è privato, egli dunque ci attacca 
con diritto, cioè giustamente; il che è contea l’ i- 
potesi. Dunque se uno attacca la mia vita senza 
aver diritto alcuno di attaccarla, e le due vite ven- 
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gono in una tale opposizione da non potersene sal- 
vare che una, la vitadeH’ingiusto invasore cessa di 
esser vita. Non vi ha dunque collisione di diritti ; 
e restando il mio, che sono l’ assalito, mi è lecito 
di ammazzarlo. Su questa massima tutto il genere 
umano ha sostenuta la pena del taglione, sola sor- 
gente del diritto delle pene civili, e primo soste- 
gno deir imperio. 

§. XX. L’ottava massima è , se nella colli- 
sione AUBBDCE LE PARTI RITENGONO 1 LORO DIRITTI, 
SI COLLIDERANNO I CASI, NON I DIRITTI; DUNQUE SARa’ 
OPPOSIZIONE F1S1CA,~N0N MORALE; E PERCIÒ NON SARA* 
LECITO A NIUNA DELLE PARTI ATTACCAR l’ ALTRA. Sia 

lecito; dunque un diritto cessa di esser diritto; il 
che è centra l’ipotesi. E così se fuggendo io in 
calessino per salvar la mia vita da sei robusti as- 
sassini , in un sentiero angusto sono a giuocare 
una truppa di fanciulli, cosicché volendo progre- 
dire , mi sia forza di schiacciarne alcuni ; se vo- 
glio esser giusto, trarrò le redini, anche se debbo 
perder la vita ; perchè ritenendo quei fanciulli il 
lor diritto, non si possono ammazzare senza ini- 
quità. E se un mi dice, tira a quell’innocente o ti 
ammazzo, nel caso di non poter ammazzare l’ag- 
gressore , prevale il diritto dell’innocente. Morrò? 
dice taluno. Morrai : ma morrai non per un con- 
flitto di diritti, ma per un conflitto di accidenti, 
come si muore per la ruina di una casa, per un 
diluvio, per un incendio, ec. Se l’ingiustizia non 
è che offendere il diritto, come non cessa quel di- 
ritto, è iniquo chiunque l’oflende. Vivrò nel per- 
petuo bisogno più tosto che mentite, frodare, ru-. 
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bare, spogliare? Rispondo, che se quel bisogno è 
bisogno civile, cioè bisogno di lusso , ciascun ri- 
tiene il diritto alle sue robe, e tu sei iniquo attac- 
candolo: se è di natura, è una necessità, e nella 
necessità tutto è comune Ano a’ termini della ne- 
cessità; cessan dunque i diritti di proprietà su i 
beni. Allora non si ruba , ma si prende del co- 
mune; e se non si può prender che con uno stra- 
tagemma, si prenderà con uno stratagemma. Ma 
il mentire, il frodare, il calunniare, son fuori del 
caso, e possono rendere ingiusto anche quel eh' è 
giusto. 

§. XXI. Ecco le regole che possono disbrigarne 
dal Caos dei conflitti de’ doveri. Ma si osservi, che 
molti di questi conflitti nascono dall’amor proprio 
e dalla superbia, non dalla natura. L’uomo è por- 
tato a farsi misura di tutto cosi nel Asico come 
nel morale. Tutto il bello o il brutto, il bene o il 
male si pesa alla falsa staterà dell’amor proprio; 
tutto è diritto quel che si stima per ,noi il meglio. 
E di qui nascono i contrasti: contrasti però stolti 
ed ingiusti. Sono un gentiluomo , dice uoo , e tu 
un plebeo; io dunque sono un padrone, tu uno 
schiavo; dunque il mio diritto è di trattarti come 
bestia. Sono un dotto; dunque ho il diritto di cor- 
bellarti. Sono un Europeo, tu un Americano; ho 
perciò il diritto di aggirarti e di scannarti. Son 

un ; dunque ho il diritto d’ imposturarti 

per aver il tuo. Fino a quando avrem vergogna 
di esser uomini ? Ma ninno è uomo senza pre- 
giarsi di vivere secondo la retta ragione : e qual 
è la retta ragione , se non quella che si combacia 
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colla legge eterna? Questa legge è la sapienza di 
Dio: e questa sapienza è il Cristianesimo (1); ci 
vergogneremo adunque di esser Cristiani? /fi- 
gliuoli, non amate il mondo (cioè le opinioni, 
le pretensioni, i capricci, le mode degli stolti e> 
viziosi, che non curano ragione). Qttanto ènei 
mondo ( in questo secolo di guasto e reo costume 
che si fa passare per sapienza ) non è che appetito 
carnale: lusso di occhi e superbia di dominare. 
Ma questo mondo trapassa, e finiscono questi ap- 
petiti, e la sua pazza sapienza. Chi dunque vive 
immortalmente? O’ Toiov ro rv &eu, 

chi fa la volontà di Dio (2). Questa volontà di Dio 
per appunto è la legge eterna. . ^ 

CAPITOLO VI. 

De' Doveri Teologici, cioè de' Doveri verso Dio. 

s 

§. I. Niente si fa da niente: dunque se in questo 
Mondo v’ha pensiero, signoria di arbitrio, forza e 
potenza effettrice, vi debb’ essere un Ente eterno 
per sè sussistente. Principio primo d’ogni pensiero 
e signoria di ragione e potenza e moto, eh’ è nelle 
cose; e perciò procreatore, ordinatore, motore 
deir Universo tuttoquanto. Le proprietà dì questo 
Ente debbono essere infinite ed immutabili. Que- 



{\)Joan.I. Ev (zpX,*ì Hv ® Aoyo?. 
(a) Joan. Ep. I, 



116 lA DICeOSmA LIB. 1., CAP. VI. 

st'Ente è Dio ottimo e grandissimo; e le sue pro- 
prietà sono i suoi diritti (1). 

§. II. L’uomo è una particella di questo Mondo, 
incatenato nell’ ordine universale , il qual ordine 
e la qual catena, aurea, rifulgente , esce, dicono i 
Poeti, della bocca di Giove, Non debb’egli dunque 
studiarsi di conoscere la sua prima cagione sotto 
l’imperio della quale nasce e vive? per cui esiste 
e spira, e da cui solo può sperare d’ esser felice? 
Ed ecco il primo nostro dovere verso Dio ; dovere 
non solo primitivo, ma essenziale; perchè tutta la 
legge di natura e tutti gli altri doveri son fondati 
sopra questo principio. Dovere il quale per fre- 
quenti occasioni pullula dal fondo medesimo della 
natura nostra. Perchè ne’ gran fenomeni ci risov- 
viene di Dio? Perchè ne’ gran pericoli gridiamo , 
Dio ajutatemil Perchè ne’ mali volgiamo gli umidi 
occhi al cielo chiedendo soccorso ? £ il fare dei 
selvaggi medesimi. É dunque la voce della natura. 
Ma spesso il mal costume depravatore della Na- 
tura affoga la voce della Natura. 

§. HI. Dio si conosce da noi altri Cristiani per 
due maniere , pel gran libro del Mondo e per la 
Bibbia. Gli alunni delle scuole e delle Muse sono 
nell’obbligo di studiare arabidue questi libri. Tien 
poco conto del padrone dell’Universo chiunque 
non si cura di conoscerlo; e chi tien poco conto 
dell’Autore dell’ Universo è un empio, non solo 



(i) Ond’è che la pietà è la ^iuslizia che si dee a Dio . 
Quid enim est pietas, lisi justitia adversus Deos ? Cic. 
lib. I. de Rat. Deor. cap. 41, 
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con lui, ma con sè e con gli altri. Amerebbe i 
fratelli chi non conosce il comiin padre? Ma si 
può egli dirà taluno, comprendere dalla mente 
finita un Essere per tult’i versi infinito? V Opsis 
abi/ssos, volto, che ha un fondo senza fondo, dove 
non si vede, dice Eschilo » (1). Non si può certa- 
mente ; ma ben se ne può saper tanto , e se ne 
dee quanto basta a condurre onestamente la no- 
stra vita. « Non voler curioso fissar troppo gli 
occhi nelle cose di Z)w, dice questo medesimo Poe- 
ta (2); ma il trascurarle dell’ intutto è non sa- 
pere che Tiiomo non può trovare la sua felicità 
che nelle sole mezze proporzionali.» Poiché avrai 
tu conosciuto che Dio è una Monte eterna, infi- 
nita, onnipotente, creatrice ed ordinatrice del- 
l’Universo, ottima e sola cagion di beni, e che le 
stie vie sono incomprensibili (3) ; tutto il resto del 
suo studio dee consistere a distaccar dall’animo 
tuo quelle fantastiche e materiali nozioni che gli 

(i) Nelle Supplici 7 , v. io65. 

Tt $'s ixe^Xco <Ppevoi $'iccv 

Kct&oPav f o'\fiv ct^u<r<rov. 

(a) V. 1069. 

Tot Jeuv ixtìaev uyugefv. 

(3) «Il medesimo Poeta nella stessa Tragedia v. loo. , 
TTOpOf H,CiTI$'S(V U<Ppot5Ql , vie da non potersi per 
niun modo vedere , e $'0iVX0l , S^OitTKtOt , dense ed 
ombrose. È diffìcile trovare in tutta l’ antichità Pagana 
nn pezzo che spieghi la divinità ed i rapporti che noi 
- abbiamo con lei, più conforme a’ principii Cristiani, 
quanto è questo primo Coro delle Supplici d’ Eschilo. 
Àleriterebbe ( per dirla cosi ) d’ essere un Salmo. » 
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attribuiscono gl’ ignoranti , le quali distruggendo 
quelle prime che si son dette, non possono essere 
che false e gran cagione del guasto costume e del 
disordine della vita degli uomini. 

§. IV. Chiedesi : influisce ella , e quanto, l’idea 
d’una Divinità a far gli uomini virtuosi ? Molto la 
vera; ma la falsa li fa viziosi. La vera idea di 
Dio è idea di una mente grandissima, tranquillis* 
sima, ottima, amante della felicità delle creature 
che sono capevoli. Ma quella d’ un Dio formato 
della natura di certi uomini o bestie , sospettoso , 
dispettoso, iracondo, puntiglioso, crudele, ed avido 
di sangue, come quel Moloch de’ Cananei, quel 
Saturno de’ Cartaginesi , come Diana Taurica de- 
gli Sciti, Giove Laziale, il Yitziliputzli de’ Messi- 
cani ec. fa gli uomini cattivi (1). La virtù è figlia 
dell’amore. II timore è ùtile a ritener gli uomini 
da’ vizi, a reprimere l’elasticità della natura ani- 
male; ma non fa de’ virtuosi, se non mediata- 
mente, in quanto può destarli pian piano alla vir- 
tù ^2). Tra questi errori che disonorano la divi- 
nità e guastano il costume metterò io la persua- 
sione di molti, nel credere che Dio non richiegga 
da noi religione se non per suo interesse; prin- 

( t ) Dice* Moteznma agli Spagnnoli sono così buoni qui 
i nostri Dei come in Ispagna i vostri ? Si può immaginare 
una più grande stupidità? La divinità de’ Cristiani, chie- 
deva ella delle vittime umane? La Liturgia Americana abair. 
bicava gii nomini: non ne sacrifìcavano nelle grandi fe- 
‘ ste meno di cinque o sei mila. ÌVIa poiché gl’ Indiani vi- 
dero r inquisizione , e i sacrifìci fatti al Dio Oro, credel;- 
tero di esser tornati all’antica Liturgia. 

(a) Vedi Shaftesboury Inquiry concernining oirtue cir 
mtrit. 
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cipio, donde nascono mille mali. Si ricordi dun> 
que ciascuno d’ un bel detto di S. Agostino noòis 
enim prodest colere Deum non ipsi Deo: e del det- 
tato del nostro divin Legislatore: Sabbathum pro- 
pter homines, non homines propter Sabbathum. 

§. V. Si è quistionato ancora , se rispetto alla 
moralità delle azioni degli uomini fosse raen male 
ignorar dell’intutto ogni divinità, come si dice di 
certi selvaggi, o fingersene delle false , malvage e 
fiere, com’è di molti popoli pagani. Al che. dico 
in prima , che mi pare impossibile che un uomo 
adulto possa essere scevero di ogni senso d’ una 
cagione presidente a questo mondo , a men che 
non sia sì stupido da avere più del bestiale che 
dell’umano. Nè mi sovviene di aver mai letto di 
alcuna considerabile popolazione , non aver ella 
idea alcuna di Divinità. Ma data quell’ipotesi, ri- 
spondo appresso, eh’ è men male il primo. Perchè 
quei selvaggi avranno un motivo meno da giudi- 
care del ben fisico, e perciò del morale, giudican- 
done pel. solo senso della coscienza e dell’umanità 
ch’è, anche in quell’ipotesi , una semidea dell’ Au- 
tor del Mondo ; ma quei pagani avranno molti 
motivi da giudicar male e del fisico e del morale. 
Quel selva^o avrà dunque più orrore ad am- 
mazzare un uomo, a bruciarlo, a scorticarlo vivo 
e farlo misero, che un di que’ pagani, il quale si 
stimerà farlo per comando di quegli Dei fantastici 
e nefandi, e riporrà in questi atroci omicidii il 
più sublime della sua santità (1). E certo sarebbe 

* ‘ (i) QaesU era la saalità dei Messicani, quando vi gionw 

18 
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men male il vivere, se fosse possibile j in mezzo 
ad un popolo >di fanciulli che non guardano che 
la Terra, che tra’ Gialoffi, dove il più santo è chi 
sacrifica maggior numero di vittime umane. 

§. VI. Ma veggiamo quali sono le proprietà e 
i diritti di Dio , e ringraziamolo di averne quel- 
r idea grande e pura che n’ abbiamo noi altri por- 
poli Cristiani, sparsa pel fulgore della predicazione 
Evangelica, più che ricavata dal fondo della na- 
tura. Quel che primamente di lui comprendiamo 
è , che egli non può essere che uno : perchè l’ in- 
finito, l’eterno, il per sè sussistente principio del 
mondo , il sommo , non può essere che uno . Ri- 
conoscerne adunque altri, è la maggiore dell’ in- 
giurie, che gli si possa fare, volendo dividere la .■ 
sua indivisibile signoria e ribellarsi dal suo impe- 
rio. Sicché tutti gli Dei pagani, o farnetichi di faur 
tasia, o figli dell’ignoranza e della stupidità dei 
popoli , o allievi dell’ impostura sacerdotale , non 



Cortes. Tra le vivande della mensa dell’ Imperador Mote- 
zuma v’eran sempre dei piatti di vittime umane inviati 
dai Sacerdoti. Vedi Herrera e Solis. A. dir vero, sembra 
che tra’ Latini medesimi questa parola sanctitas non si- 
gnificasse da prima che qaeU’aSezione d’animo, per cui 
si spargea del sangue delle vittime, prima per dare a man- 
giare all’ Ombre dei morti (vide Gic. nella Topica a Tre- 
bazio), in prosiegno per placare le corrucciate divinità; 
onde fu che le vittime umane della giustizia, o le pene capir 
tali, fnron dette supplicia^ supplicaùoni, e gli altari arac 
cioè upoi(y preghiere, luoghi di preghiere, ma Irnculente 
e crudeli. Il verio sancio dunque, ond’c sanctitas, è ri- 
chiamar l’ombra col sangue delle vittime, quasi UVCÙKitjif 
far venir su, ‘ ' 






À B t I 6 I 6 H K. 121 

solo sono un attentato contra la Maestà suprema 
del priino Essere, ma fanno vergogna alla ragion 
dell’ uomo e la degradano. Ogni nazione che ar- 
disce a formarsi delle Divinità o colla fantasia o 
colle mani, debb’ essere una nazione o di fanciulli 
o di Atei. 

" §. VIT. Ma ecco un filosofo ( 1 ) , il quale pre- 
tende che sono più dòcili e costumati gli adora- 
tori di molti Dei che quelli d’un solo ed infinito; 
perocché quelli, die’ egli, avvezzi alla pluralità, 
non si odieranno per motivi di Religione, laddove 
questi vorranno scannare tutti coloro che non ri- 
conoscono la medesima Divinità. Quindi è, sc^- 
giunge, che non Vi furono guerre di Religione 
^a’ pagani. Ma questo fatto è falso, ancorché detto 
e creduto da un’ infinità di buoni Autori. Tutti gli 
Dei i^el paganesimo erano Re del paese, ov’ erano * 
adorati , e per èssi faceansi quasi tutte le guerre 
che s’ iinpreudéano : lofo si sacrificavano i prigio- 
nieri, e per essi si conquistavano nuovi paesi. 
Qùesto significa Giove Re , Apollo Re , Saturno- 
Re, Giunone Regina, Re Osiride, Regina Iside, 
Minerva ec., titoli antichi, dati prima da’ popoli, 
poi da’ poeti. È dunque falsa questa pretensione. 

Se la Religione serve indegnamente di strumento 
a’ tiranni dell’ umanità, e a ciò più acconcia quel- 
la de’ Politeisti che quella de’ Monoteisti. « Se tutti 
fossero Monoteisti , avremmo un motivo di meno 
a farci guerra esterna di Religione ; ma la plura- 
lità de’ Re del Mondo è sempre cagion pronta ad 

(i) Bum, 
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ammamrci con divozione. » Sarebbe ignorar 
tutta la storia antica il crederne altrimenti. « Egli 
è vero che essendo la Divinità infinita , e cortis- 
sima la mente umana , niente è più facile, quan- 
to il non guardarla tutta pel medesimo aspetto e 
farci poi una guerra civile per quelle diverse opi- 
nioni. Ma se si ha a dire il vero, queste civili guer- 
re, le più atroci e le più sanguinarie che sbuccino 
mai dal fondo del Tartaro, sono più figlie de’ pri- 
vati interessi de’ Teologi che della Religione. Se i 
Sovrani si potessero risolvere a fare ohe il Teolo- 
go non guadagni nulla di temporale, vincasi o 
perdasi , vi sarebbe gran fondamento da sperare 
che le guerre di religione si potessero ridurre pres- 
so al zero » (1 ). 

Vni. H principio del mondo non può essere 
che una mente semplicissima, in cui non siavi 
nulla di corpulenza. Sarebbe error puerile il pen- 
sare che Dio fosse fuoco o etere o lume o anche 
lo spazio di questo mondo, ancorché se 1’ abbian 
creduto certi gran filosofi. dunque è mente pura 
e scevra di ogni corpulenza, la sua grandezza non 
può esser posta che nell’infinità della sua sapienza, 
potenza, bontà, felicità. Potrebbe adunque pia- 

(i) «Sisto IV, Alessandro VI, Ginlio II, Leone X , 
Clemente VII , ec. gnerreggiavano per arricchire i nipotL 
I Protestanti di Germania per timore della Potenza Au- 
striaca, la lega di Francia sotto Errico III per una cabala 
di Feudatari, che aspirava all’ indipendenza contea Ugo- 
notti aspiranti alla stessa. La religione è dunque il giuoco 
de’ malvagi. 

- . . . Oh Deiì A che soff'rir quest' empj 

Fulminar poi le torri e i sacri Tempjì « 
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cergli altro di noi, salvo che la sapienza e la 
virtù, doti di mente, e cognate, dicea Cicerone, 
alla prima mente? Non placet illi, dice raasna- 
nimamente Lattanzio , ntst sola innoceniia. É un 
error fanciullesco e plebeo lo stimare che posso- 
no essergli grati i doni corporei e corruttibili, do- 
ve non fossero gesticolazioni figlie dell’ interna 
pietà. É la sola virtù che da noi si richiede. Sa- 
crificate a Dio , dice un Profeta , un cuore umile 
e contrito. Mi sono in odio ( dice Dio per un altro 
Profeta) le vostre feste ed i vostri sacrifizi. Chieggo 
la vostra giustizia , la vostra virtù , non que' doni 
che son miei e che non vi ho dati che per sostegno 
della vostra vUa. Che potete voi darmi di questa 
terra, che non sia mio? (1) 

§. rx.. Ma quanta sarà ella la sua scienza e 
cognizione? La sua scienza non è differente dalla 
sua natura : perchè se la sua natura è illimitata , 
tale debbe altresì essere la sua scienza. E perchè 
questo Mondo è stato prima eternamente in quella 
scienza architettalo, e poi creato al di fuori, sic- 
come era stato ideato ; se ne deduce che niente 
è, e niente può accadere in esso o in qualsivoglia 
sua parte, che non sia compreso e delineato net- 
ti) Vedi ciò eh' è detto nella seconda parte della Me- 
tafisica italiana. Leggonsi di queste frasi frequenlissima- 
mente in Ezechiele. Questo medesimo è lo spirilo del Van- 
gelo; Dio è Spirito, dice Cristo in S. Giovanni, e bisogna 
adorarlo in spirito e verità. In spirito col cuore : in verità 
con le virtù. Tutti i corpi son falsi esseri ed apparenti, nè 
aventi fermezza dice Platone; e generano perciò opinione 
non già scienza. 
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r eterna sua prescienza, ancorché noi, ravvolti 
nella piccola e nebbiosa nostra atmosfera d’ in- 
- telletto , non possiamo comprenderne il come. Si 
vuol dunque tutto questo riconoscere , e secondo 
una tale cognizione intimamente persuaderci che 
niente siavi in noi, niente si pensi,’ o voglia, o fac- 
cia; che non sia esposto agli occhi del padrone 
deir Universo. L’ occhio dr Dio , dice anche un 
poeta pagano, tuvt opct, kui tcìvtoì STctKvei^ 
vede tulio , ode tutto. Dove è da considerare che,' 
siccome ragionano ì savi , questa scienza di Dio | 
non è già oziosa, ma operatrice, vale a dire crea-^ 
trice ed ordinatrice del mondo, e creatrice e vin- 
dice della legge universale del mondo (1); e tal crea-^ 
trice e vindice che nòn potrebbe concepirsi di ne- 
gligentarla senza Una manifesta contraddizione. 

§. X. É ancora iddio onnipotente; perchè, non 
operando che per forza di volontà, può fare in 
un atomo tutto quel che vuole. m Cielo e in 
Terrai Siccome dice il Salmista. Dove Y agire non 
è che il volere , che mai non sarà fattibile? « Dio 
opera, dicono i poeti greci, KOiTOh Tvevfji.ct, per 
cenni. H cenno di Giove scuote la Terra , dice O- 
mero: il che è per appunto il detto Biblico respi~ 
cit terram et facit eam tremere. Che dunque non 

(i) Egli, dice ancora Eschilo ( Suppl. v. loi (, dalFalte 
torri fulmina i perduti mortali con le sole punte delle pu- 
pille : * 

lulrrei uTiè'uv 

A(p v^Tvpyuv TctvuXets. 

^pOTOV^ .... Luogo di maravigtioM ènfasi ed éU’er. 
già, aimiti «il quale ve n’ha infiniti ne’ Salmi. » 
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si può fare, quando Y istrumento dell’ operazione 
è un cenno, una volontà? Longino nell’ operetta, 
della sublimità dello stile , trovava un’ inarriva- 
bile maestà in quelle parole del Genesi , Dixit, et 
facta sunt. Notiamo anche quest’ altra maravi- 
gliosa enfasi del Salmista, i Cieli , e liuto il loro 
ornamento ( che sono i corpi celesti ) sono stati 
fatti, spiritu oris ejus, cioè per una sola parola. Io 
trarrò a me U mio soffio (la prima parola, discit ), 
e verrà meno quanto vive , dice in Giobbe . Ecco 
V idea, che si vuole avere della potenza della prir 
ma eterna cagione di questo Universo . » 

Ma benché Dio sia onnipotente, si vuol nondi- 
meno sapere eh’ egli non può fare nè i contradit- 
torii fisici^ nè i morali. Quelli, perchè V essere e 
il non essere insieme non è capevole di esistenza : 
questi, perchè tutto quel che pugna colla sua natura, 
pugna con la sua volontà che non è differente dalla 
sua natura: non può Dio negar se stesso, dice S. Pao- 
lo. Pensava dunque stoltamente Tommaso Bror 
won, medico inglese, attribuendo a Dio la potenza 
de’ contraddittori fisici; ed empiamente alcuni Cal- 
vinisti, i quali pretendono dhe Dio possa essere im- 
mediato autore de’ nostri errori e peccati. Perchè, 
come disputava S. Basilio in una sua leggiadrissima 
Omelia, che Dio non è autor de' mali, se Dio è cagion 
del peccato, essendo il peccato contrala sua legge, 
e la sua le^e la sua volontà, e la sua volontà la sua 
natura; Dio opera contro sè stesso, e non è perciò 
Dio. 11 medesimo si vuol dir di coloro i quali han 
detto che Dio possa a suo piacere cambiar la legge 
naturale ed eterna. Poiché essendo Ig legge eterna 



k Coogle 
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la catena de’ rapporti degli esseri ideali, e questa 
la sua sapienza e natura ; se Dio può cambiar la 
legge eterna, rendendo giusto l’ ingiusto, onesto 
il disonesto in ogni grado, la sua natura è muta- 
bile. Ardirebbe un uomo pensare a questo modo 
dell’Essere infinito, senza violare i suoi doveri ? 
Ed ecco quel che vuol dire serbare i diritti di Dio, 
e come la vera religione non è che la giustizia 
che si dee a Dio. 

§. XT. Dio è altresì immenso : perchè essendo 
Essere necessario di natura, non può avere alcun 
limite e modificazione nella sua essenza. Chi mo- 
dificherebbe l’Eterno? 0 è dunque da per tutto, o 
non è; ma egli è; è dunque da per tutto. Ma es- i 
sendo puramente , egli così è da per tutto, come j 
conviene ad uno spirito puro. La nostra mente 
picciolissima, nata e nutrita in mezzo dell’ oscure 
forme corporee, non potrebbe elevarsi a com- 
prendere e delineare questa sua immensità dì 
spirito ( 1 ) . Si vuol dunque riconosc^ere e ripen- 
sare spesso che in qualunque luogo siamo ed in 
qualunque tempo, siam sempre entro 1’ ampio 
giro della divinità. « Quo fugiam a facie tua ! , 
diceva il Profeta Salmista: la faccia di Dio e l’ U- 
niverso sul quale vedesi la sua potenza , la sua 
sapienza, la sua bontà perpetuamente lampeg- 
giare e commuovere sino i sonnacdtiosi , sparsi 
nell’ immensità dello spazio naondano. » Quanta 
dunque non debbe essere la nostra attenzione , 
perchè siam giusti, umani, sinceri, innocenti, 

(i) Vedi ciò che si è detto nella seconda parte della 
Metafisica Italiana, 
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puri di animo e di corpo? Chi non si scuoterebbe 
e agghiaccerebbe al ripensare spesso Dio mi ve- 
de ! Mi piace una giacolatoria d’ un gran contem- 
platore ( 1 ): Io die’ egli , ricercava la Divinità ai 
di fuori di me , negl' immensi spazi che mi cir- 
condano ; stallo di me. Egli è vero che è in questi 
spazi ; ma io sono dentro di lei : ella mi penetra 
ed è nel mio cuore: il mio cuore è dentro di lei. 
A che uscir fuori di me? lo penso ed io veggo 
nel mio pensiero F Essere infinito. 

§. XII. Dio è la sola cagione dell’ Universo e 
il solo moderatore del tutto ; dunque è per diritto 
d’ origine il solo proprietario del mondo. Noi, es- 
sendo sue creature e suoi figli , non siamo che 
usufruttuari per diritto di natura. Una e comune 
è la nostra origine , perdiè uno e comune è il 
Padre dell’Universo: eguale è la natura di cia- 
scuno, eguali i bisogni , eguali i diritti ingeniti . 
Donde emana che per diritto d’ origine e di usu- 
frutto niuno può escludere un altro da’ mezzi del- 
la vita che il comun Padre ci appresta in questi 
elementi. Quel dunque reputarsi più che uomo e 
metter gli altri nel numero delle bestie con arro- 
garsi su di loro un diritto che non dà nè la natu- 
ra nè Dio , è un rovesciare da’ fondamenti il di- 
ritto di proprietà eh’ è in Dio. Sarebbe lecito ad 
un tratello escluder 1’ altro dalla comuue eredità 
del padre senza conoscere il diritto del padre ? 

(t) < S. Agostino nelle Confessioni. Io bo parafrasato 
un poco questo luogo, perchè il meritava. Notisi che Re> 
nato nella III Meditazione parla presso a poco la mede? 
sima lingua. » 

19 
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Le leggi m3desime de’ fedecommessi e de’.maiq- 
rascati , leg^i figlie dell’ ambiziooe, dell’ avarìzia 
e della non provvidenza del futuro , non escludo- 
no i cadetti dal diritto degli alimenti : come gli 
escluderebbe la santissima e tremenda legge di 
Dio? “ Riconosciamo una volta questo diritto di 
Dio , che si rivolve su di noi, e rendiamogli giu- 
stizia con riconoscerci per fratelli. Chiunque ri- 
fiuta il titolo di fratellanza e di società a qualsi- 
veglia degli uomini , è empio „ ( 1 ) . 

§. Xlll. Dio è provvidenlissimo ; non si può 
la provvidenza del Mondo disgiungere dalla crea- 
zione. È la medesima azione quella per cui la 
Natura è stata fatta e quella per cui si conserva 
ordinatissimamente ; perchè tutto è in Dio unità, 
uniformità, medesimezza: niente nuovo, niente 
difforme, niente vario. Dunque si vuol ricono- 
scere questo divino attributo e diritto, ed averlo, 
rispetto a noi, tra’ primi. È perciò da tenersi per 
fermo che la Sapienza provveditrice di Dio ha sì 
fattamente ordinate le cose di questo mondo che 



(i) È lo spirito perpetuo della legge Evangelica. « Vnus 
pater, unus Dominasi non est acceptio personarum ; non 
est neqae Jadaeas, neque Graeeus, neque Domiaus, ncque 
serifus. S. Paolo. Ecco uno sfolgorante carattere di divinità 
della legge Evangelica : carattere non preso a prestanza , 
ma insito, essenziale, per modo che non è cristiano chi 
non lo riconosce. Che serve ad adularci Pia men male 
il dichiarare apertamente di non volerlo essere , che sotto 
il mantello di Cristiani si crudelmente disonorar Dio e 
la sua legge. Gl'ipocriti sono l'odio degli occhi miei ed i 
tiranni del genere umano. » 
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la virtù non può rimaner senza premio, nè senza 
pena e gastìgo il vizio. Sarebbe distruggere 1’ es- 
senza medesima della virtù , tagliandone il rap- 
porto col premio che 1’ è intrinseco ; e quella del 
vizio , esentandolo dalla pena , senza il rapporto 
alla quale non è concepibile. Questo distrug- 
gere i rapporti delle cose non è differente dal 
distruggerne 1’ essenze ; e questo dal distruggere 
r ordine . Or se non vi è nel mondo ordine , 
non è r opera di Dio ; perchè potrebbe Dio fare il 
disordine? Che se il mondo è l’ opera di Dio, co- 
me niuno ne dubita , e come 1’ aspetto medesimo 
di queir Universo il dice assai chiaramente ; ogni 
virtù dee avere il suo premio , ed ogni vizio la 
sua pena; nè i sonnacchiosi e trascurati, o gli 
stolti e gli empi faranno mai che ciò sia altri- 
menti. Ed in vero: possono essi fare che il mondo 
** non abbia gli esseri, che il compongono, di 
quella natura che sono „ che non sia così ordi- 
nato com’ è, e non marci con non allentabile cor- 
so là dove va? “ Or egli va sempre ad opprimer 
coloro che disquilibransi coll’ uscir dell’ ordine: 
ed a felicitar coloro che per la virtù si manten- 
gono nell’ equilibrio delle forze che menano 1’ U- 
niverso . Pensi chiunque vuole , faccia sistemi , 
gridi, schiamazzi, progetti, frodi, vegga d’ ingan- 
nare e d’ ingannarsi , la legge del mondo non si 
smuove dal suo corso. „ 

§. XIV. Quel che turba sovente gli animi u- 
mani è una quistione antichissima : perchè , dico- 
no, non solo non sono sbarbicati , ma prospe-^ 
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rana i malvagi, e sono oppressi i huonil (1) Deì-^ 
la quale, ancorché si sia detto in altri luoghi (2) , 
dirò pur brevemente , non potendosi le cose utili 
ridire tanto che basti . La prima risposta che non 
vi è uomo nè perfettamente malvagio nè perfet- 
tamente virtuoso. É dunque forza che i malvagi 
partecipino di certi beni Agli della virtù, ed i buo- 
ni di certi mali che nascono dal vizio. Questa è 
la legge generale del mondo. La secondi!, che il 
pi eniio e la pena della legge di natura e della 
generai provvidenza, si vuole risguardare più 
negli animi che ne’ corpi e nell’ esterno apparato 
della fortuna. Avvi taluni che, situati in un grado 
luminoso, cinti dalla buona fortuna , nuotanti 
nell’ oro e nelle gemme, come il Candido di Vol- 
taire , cui manca sempre l’ intelletto, stimati per- 

(i) « L’Autore del Romanzetio: Il Candido, o deltOt- 
timismo, che non si vuol negare d’essere scritto con molla 
grazia e con tutta l’arte d’ un buon poema, ci sembra più 
tosto sofista che serio e discreto filosofo, e non tratta la 
causa con quella buona fede che si conveniva. Il mettere 
in comparsa il peggio della causa ; accozzare in grappo 
tutt’ i punti lucidi che possono favorire il torlo, presen- 
tar questo grappo per la parte avversa al vero, e nascon- 
dere dietro all'ombra quanto ci è a dir contro; ingrandire 
e colorar tutt’ i fatti e tutte le ragioni da una parte , e 
scemare ed oscurare tutte quelle dell’ altra ; sparger del 
ridicolo su regole troppo necessarie alla vita umana , ed 
avvalorare il principio del lasciarsi condurre dal caso, non 
è nè di filosofo nè di galantuomo d’ onore. Io non so che 
fosse per fare l’Autore, se alcuno si mettesse ad insegnare 
questo suo sistema epicureo tra’ suoi domestici. » 

(a) Vedi quello che si è d;lto sopra nel cap. Ili, e la 
seconda parte della Metafisica italiana. 
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Ciò dal volgo felici , son tuttavoKa miseri al di 
dentro: ed altri avvolti ne’ cenci, in mezzo d’u- 
no sterquilinio e nell’ infimo del mondo, come il 
suo Martino, godranno in se stessi il premio del- 
la virtù . Baile dice che sarebbe ignorante della 
storia chi credesse che nel mondo son più felici 
i virtuosi che i cattivi . Baile misurava la felicità 
da’ palagi , da’ servi, dalle carrozze, dalle vesti, 
dalle mense, dall’ oro e dalle gemme; Baile dun- 
que non era filosofo ; e quando appella alla sto- 
ria , appella al giudizio d’ uomini così poco fllo- 
sofi , come lui, non alla sostanza de’ fatti. Per un 
buono oppresso e poi pianto , come Socrate , che 
non era tuttavia senza furore ed imprudenza , vi 
citerò mille scellerati saliti alla cima del carro 
della fortuna , e poi schiacciati dalle sue ruote ; 
mille astati presi nelle proprie trappole. Final- 
mente , essendovi un altro stato di vita dopo la 
presente , è da credersi che il più gran premio 
della virtù e la pena più grave delle scelleragini 
sieno colà riserhate. Chi direbbe che sia questa , 
che qua viviamo , non più tosto un’ infanzia che 
tutta la nostra vita ? Si pecca in un paese , dice 
Bolingbrok , per esser punito in un altro ? Non so 
perchè gli abbia a sembrar maraviglia. Sarebbe 
strano che un reo della nuova York odi Filadel- 
fla ricevesse l’ intera pena a Londra? È un ordi- 
ne, non un ingiustizia. Verre potea peccare in 
Sicilia , ed esser punito in Roma : si può peccare 
il 1766. e venirne punito il 1767. O crederemo 
aver più piccolo rapporto un anno a due ebe un 
secolo ad inOniti ? ** ^oza che all' occhio inOnito 
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tutti gli spazi sono un punto : all’ occhio eterno 
tutt’ i tempi sono un istante. Perchè la giustizia 
si avrebbe a misurare dall’ interesse privalo e non 
dall’ universale ? Anche nelle città particolari Sa- 
lus publvca summa lex est. perchè noi sarebbe 
nella città dell’universo? Vi è chi vegga tutta la 
costituzione , per giudicare , se quel che a noi 
^mbra disordine, si combaci colla legge del tutto? 
È un (Comico da piccoli teatri chi restringendosi 
in un fatticello d’ un borgo , si studia a forza di 
scene di spargere il ridicolo su tutto l’ ordine del- 
lo Stato . „ Ma quella vita non si vede , dice Bo- 
lingbrok : ed i peccati di qua son manifesti; come 
dunque sostenere la vera idea della giustizia di- 
vina? Rispondo, che quella vita può divenir dub- 
bia a certi stravolti pensatori che spariscono co- 
me frazioni infinitesimali nel genere umano; ma 
ella è certa appresso tutto il corpo degli uomini , 
e questo basta per esser manifesta . F ha, diceva 
un Cacicco della Spaniola a Cristoforo Colombo , 
di là di questa vita delle pene riserbate o’ mal- 
vagi , de' premi pe' buoni. Voi , che credete una 
divinità e ne temete la giustizia , non dovete es- 
ser qua venuto a farci del mede. (1). Ecco il 
senso di tutta la terra. ** Importa egli niente che 
i filosofi possano dimostrarlo o no ? Questo solo 
senso universale, senso che niun filosofo sbarbi- 
cherà mai dal fondo de’ cuori umani, basta a giu- 
stificare presso agli uomini la condotta di Dio. „ 

§. XV. Dio è cagione universale e particolare 

(i) Vedi Herrera. 
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d’ ogni cosa e primo motore e governatore di ogni 
azione di questo Mondo. Perchè siccome niente 
può di per sè esistere senza V efficacia della causa 
prima, niertte pure può conservarsi o agire senza 
il soccorso di Dio stesso . Su questo diritto della 
Divinità è fondato il debito delle nostre preghie- 
re , e da queir azione vien la nostra forza di pre- 
gare ; onde è , cred’ io che le preghiere sien da 
Omero chiamate Dioscure, figliuole di Giove. Se 
dunque la nostra dipendenza dall’ esser primo e 
dalla sua efficacia è perpetua, e continui sono i 
suoi benefizi ; le nostre preghiere “ cioè le nostre 
giacolatorie animate da vivo senso di gratitudine 
e di agognamento all’ amore e favore di Dio „ 
debbono essere giornaliere , sincere , calde , nè 
interessate che per quanto la nostra felicità il ri- 
chiede. Che pregheremo adunque , e come ? Non 
altro stimo io, se non che sia falla la sua volontà. 
Questa volontà è appunto la legge regolatrice dei 
doveri; perchè non è altra la volontà di Dio, 
altra la legge dell’ Universo: dunque tutta la pre- 
ghiera si dee ridurre che viviamo costantemente 
secondo la sua legge. E perchè chiunque vive se- 
condo la legge è caro a Dio ( 1 ) ; e ehi è tale , 
tutto il bene è con lui, perchè è nell’ ordine della 
virtù , cioè de’ beni ; segue che chi prega di esser 
giusto, prega d’ esser beato. É degno qui di os- 
servarsi che i Greci nulla mai intraprendeano, nè 
mettevansi ad opera qualunque , nè uscivano di 
casa, senza questa piccola preghiera, syn Theo^ 

(i) Vedi S. Giovanni , cap. i5. 



Dioiti7Prl by Google 



134 LA DICBOSIHA LIB. I CAP, VT. 

con Dio . Gli Arabi cominciano ogni lor cosa 
c(rfl’ a nome di Dio ; ed i selvaggi medesimi non 
imprendon cosa alcuna , massimamente di gran- 
de, senza salutare i loro Dei. Che diremo dun- 
que di certi Casisti , i quali hanno diflerilo il do- 
vere della preghiera , dell’ esprimere il senso di 
gratitudine e di affetto filiale per anni ed anni 
interi? Appena è che io mi creda che sieno Cri- 
stiani. Selle volle il giorno cantava le tue lodi, 
dice il Salmista. / discepoli di Cristo pernottava- 
no nella preghiera, dice S. Luca (1). 

§. XVI. Ma consideriamo questa importante 

(i) « S’avvverta che il verbo ed ev^OpiUt 

e il nome con cui si dinoia il pregare e la ^re- 

ghiera , ha nel greco una forza mista che non sarebbe fa- 
cile nè in Ialino nè in italiano spiegare con una semplice 
parola; perchè questi vocaboli comprendono insieme la 
forza di cinque nostre voci, gloriarsi, lodare , glorificare, 
votare, chiedere. Ed in fatti l'orazion Cristiana debbe ab- 
bracciare lotte e cinque queste azioni. Io ho a gloriarmi 
di esser figlio di Dio e sentir lutto il pregio dell’ idea 
paternoster', io ho a lodare, cioè cantar le lodi della sua 
sapienza, bontà, giustizia, potenza. Ho a fare, quanto da 
me dipende, perchè si conosca e venga glorificato ed amato: 
debbo votarmi a lui, cioè riconoscermi suo tìglio e servo, 
e di non vivere, non pensare, non agire che per lui, per 
cui esisto , vivo , e godo quel grado di felicità che per 
l’ordine del mondo mi può quaggiù toccare : finalmente, 
non come incerto della sua provvidenza e beneficenza, ma 
come di ciò ben convinto, debbo, secondo il mio pensare, 
chiederne la continuazione , non perchè egli possa venir 
meno, perchè sarebbe fargli una ingiuria col temerne, ma 
affinché in me sia sempre vivo il senso di riconoscimento. 
Leggete i Salmi con attenzione e troverete ad ogni pa$so 
che queste sono le SV^Oif cristiane. » 
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parte de’ nostri doveri verso Dio con alquanto 
più di profondità. Dio è Signore e Padre comune 
di tutte le nazioni e d’ogni uomo: non ci è in- 
nanzi a lui nè Giudeo nè Greco , dice S. Paolo : 
tutti sono egualmente suoi figli. Dunque le nostre 
preghiere non vogliono svellere questo fondamen- 
ro della naturale e cristiana Religione . Di qui è 
che il pregare Dio, perchè entri a parte de’ nostri 
sdegni, delle nostre gelosie, invidie, vendette, 
pazzie, debolezze, e vane e ridicole o ree cupi- 
dità, è un sagrilegio ; pregarlo che protegga i no- 
stri delitti, è una empietà. Non pregate come i 
Pagani , dice Cristo signor nostro. Or come pre- 
gavan essi i Pagani ? Udiamo 1’ Agamennone 
d’ Omero (1); 

Giove sopraffinato e sopraggrande , 
Ragunatore delle nere nubi , 

Che hai V etere per tuo proprio abituro , 
Non pria tramonti il Sole e l’aria imbruni, 
CK io riversi di Priamo il palagio 
Affumicato, e colla fiamma in aria 
Del nemico le porle ; e intorno al petto 
La maglia delt Ettoreo usbergo io parta, 
E molti intorno a lui fedeli amici 
Nella polver boccon mordati la terra . 

§. XVIT. Questa preghiera è empia : ma è la 
preghiera di tutti i popoli stolti e barbari. Quanto 
non è ella mirabile la formola prescritta dal no- 
stro Legislatore? Padre nostro che sei ne’ Cieli. 
Padre, padre, perchè creatore, nutritore, edu-, 

(i) Il X, 421. ^ tr sione di Salvini, 

20 
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calore degli uomini: Nostro , cioè d’ogni uomo, 

( 1 ) , perchè ogni uomo è suo figlio. Che sei nei 
cieli, e ciò vale a dire da per tutto, tutto V infini- 
to spazio mondano essendo cielo; perchè son così 
le stelle , e il sole in cielo, come i pianeti ; e per- 
ciò la luna è in cielo, la terra è in cielo , e noi 
nella terra eh’ è in cielo. Sia santificato il tuo 
me, cioè sia la sola tua vera e santa Divinità ri- 
conosciuta da per tutto , sola glorificata , invoca- 
sa, rispettata, adorata, amata. Venga il tuo re~> 
gno, cioè regni qua tra noi la vera tua legge, la 
vera giustizia, il sincero amore e fraterno, la ve* I 
ra virtù , il premio della virtù, le pene de’ pecca* 
ti ; e dopo di questa vita quell’ altra pienamente | 
felice. Sia fatta la volontà tua e in cielo e in . 
terra. La volontà di Dio è la legge di Dio . Noi j 
gli dimandiamo adunque che non regni altro che 
questa legge , sola cagion di felicità , e non già le 
nostre prave volontà onde nasce la nostra mi* 
seria. 

§. XVin. Dacci un pane , che basti, e quotin 
diano ( 2 ) . Cioè , non vi preghia.ino di ricchezze 
che sono un peso pel giusto ed un furto conira i 
poveri, ma di quanto basta a’ naturali hisogni . 
Noi rinunciamo adunque alla stolta folla de’ so* 

(i) «Noa avvien mai , dice Erodoto lib. i , num. i3a, 
elle un Persiano preghi per sè solo , TTOifff TOtSl II(- 

pO’IjO't, per tutti i Persiani. 

(a) Mi son qui attenuto al testo di S. Luca , il quale 
■li’ eTTlua'tOV aggiunge Bfiepxv più espressiva , 

che il 7Vifi>Spov di S. Matteo. 
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verclii dcsiderii, i quali infelicitano le persone ed 
opprimono gli Stati. Rimettici i nostri debiti ( 1 ) , 
cioè le pene dovute per legge eterna alle nostre 
colpe, “ e ciò non con abolire I’ ordine inQessi- 
bile ed immutabile della tua santa ed eterna leg- 
ge, ma col fare che noi diventiam savi e giusti, 
e venghiamo da noi medesimi a purgarle con la 
penitenza, e con una nuova vita, combacia ntesi 
perciò col tuo amore. „ Come noi li rimettiamo 
a’ nostri debitori , cioè con patto che rinunciamo 
pur noi allo spirito di vendetta contra i nostri fra- 
telli, spirito ripugnante alla tua legge, e rientria- 
mo nello spirito di reciproca amicizia eh’ è lo spi- 
rito del tuo Regno. Non c' indurre in tentazione^ 
ma liberaci dal peccato. E vale a dire, preservaci 
dalle occasioni che c’ irritano a peccare ed essere 
malvagi , iniqui, crudeli , stolti , bestiali. E que- 
sto significa che ci dia del lume e dell’ amore 
per la virtù. 

Ecco la preghiera sola degna di Dio , sola de- 
gna dell’ uomo . Ogni Cristiano la sa a memoria 
e la recita giornalmente. Ma siamo perciò noi 
tali, quali pregando mostriamo di essere? Questa 
è la mia maraviglia: e questo dee far l’orrore d’o- 
gni anima candida e virtuosa. 

§. XTX. Segue la Giustizia di Dio. Questa pa- 
rola, generalmente, non significa che la confor- 
mità dell’ appetito e delle nazioni con la loro re- 
gola. La regola di Dio , della sua volontà e delle 

{() S. Malico (lice oPeiÀ^jXCtTCt ^ debili S. Luca 
UjXUpTlU^j errori e peccati. , 
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sue azioni è la sua eterna Sapienza , detta legge 
eterna. Perchè dunque la volontà di Dio essen- 
zialmente non differisce dalla sua sapienza; ne 
segue che Dio è essenzialmente giusto , perchè è 
essenzialmente savio. E perchè è immutabilmen- 
te savio, è immutabilmente giusto. Non si serve, 
nè si può servir oggi d’ altra regola di quella di 
cui si servì ab eterno. Questa medesima legge e- 
tema, regola immutabile della Divina volontà, 
è quella , con cui è fatto questo Mondo , con cui 
è ordinato, per cui si muove e va costantemente 
al suo fine ; “ perchè se non è così , il Mondo o è 
eterno e di per sè, o figlio del Caos ; assurdità al- 
trove rifiutate „ ( 1 ) . Questa è quella , per cui 
ciascun essere , distinto da ogni altro , ed avente 
il suo proprio e particolar fine , è nondimeno or- 
dinato al medesimo fine generale a cui tende il 
mondo. Come dunque Dio è giustissimo insè ed 
essenzialmente, è giustissimo in tutto ciò che av- 
viene in questo Universo . E perchè il fine della 
virtù ( di quel valore d’ intelletto e di cuore , per 
cui gli esseri ragionevoli serbano 1’ ordine con 
costanza^ è il premio; e il fine del vizio e del 
peccato ( cioè dell’ abbandonarsi vilmente al di- 
sordine ) , è la pena , fini nascenti dall' essenze 
'medesime della virtù e della malvagità : la giu- 
stizia di Dio riguardo alle creature ragionevoli è 
in ciò principalmente posta, di non poter lasciare 
alcuna virtù senza premio, nè scelleraggine sen- 



_ (i) Vedi la Cosmologia o la prima parte della Metafi- 
sica Italiana. 
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I za pena *, “ perchè altrimenti egli distruggerebbe 
I r ordine, o sia la legge eterna, cioè la sua natu- 
I ra. „ Dunque il nostro dovere è riconoscere que- 
sta legge eterna , venerarla , osservarla , nè mor- 
I morare in conto alcuno , se in qualche parte o in 
I alcun caso, per la brevità della nostra ragione, ci 
sembri o obliqua o non intelligibile. Noi non veggia- 
I mo che pochi rapporti degl’ infiniti cbe vede Dio 

I cbe ordina ed incatena tutto : e come potremmo 

I giudicare senza stranissima temerità del filo e 
I dell' incatenatura del tutto ? ( 1 ) 

§. XX. Come Dio è prima cagione dell’ Uni- 
verso, cosi si vuole avere per ultimo fine di ogni 
essere intelligente ^ 2 ) . Dunque la perfetta feli- 

1 

(i) Meritano sn questo argomento di esser lette le let- 
tere di Pope. Ed ancorché esse , per coloro i quali non 
sanno gl’ Inglese, non ispieghino tutta la loro nativa bel- 
' lezza e forza , non lasciano tutlavolla di darci una magni- 
I fica idea di questo Universo. Delle versioni Italiane quella 
del Castiglioni s’appressa mollo all’originale. 

I (a) « Si dice che Dìo tutto ha fatto per sè e per ma- 
nijestar la sua gloria. Questo mi par vero e non vero 
' insieme. Egli è vero che l’opere di Dio tutte predicano 
' la sua sapienza, la sua potenza, la sua bontà, la sua gran- 

I dezza ! Coeli enarrant gloriam Dei. Chi può negarlo.’ Ve- 

I dele Derham Teologia Fisica , ed Astronomica, Nieventit 

Ray ec. Ma questo è un elTello delle sue esterne opera- 
zioni , e non mi par che sia stata la causa impulsiva o il 
fine. Si direbbe che Dio fosse stato ambizioso di gloria .’ 

I La gloria, che in noi è la tela del ragno dell’ amor pro- 

prio , potrebbe essere un bene per l’essere autarcestato, 
di per sè ed infinitamente bealo? Bonorum meorum non 
indiges , Domine. Gli antichi padri tutti dicono eh’ è 
stata la bontà assoluta di Dio , ond’ è la bontà relativa , 

' cioè famore di far del bene, la cagione impulsiva di que- 



* 
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cità delle menti non può consìstere , che nel ri- 
posare nel suo seno tranquille e soddisfatte: e la 
nostra di questo mondo nel conformarci alla sua 
volontà , cioè alla sua legge , e seguirla con for- 
tezza; perchè quindi è la virtù, ne si può esser | 
qui felici senza virtù. Se tutto è da lui, tutto so- 
stenuto per la sua onnipotente mano, tutto per lui; 
non dobbiam riposare mai, dice anche Epitteto, 
di amarlo di ringraziarlo , di godere nella^ di lui 
meditazione. Elcco la pace de’ virtuosi così nella 
prospera come nell’ avversa fortuna , pace , la 
quale fa quella felicità che non capiva Baile. 

§. XXI. Oltre a’ diritti ingeniti o acquistati per i 
la creazione , si voglion mettere tra i diritti di Dio 
quelli che vengono da’ nostri voti e promesse e 
da’ giuramenti , perchè c^ni promessa costituisce 
un diritto. O noi ci potremmo obbligar cogli uo* 
mini e non con Dio ? Ma perchè Dio è inQnita- 
mente savio e buono , e Padre di noi amantissi- 
mo, nè pretende da noi che il nostro bene, si vuo- 
le intendere che non gli piacciono nè può appro- 
vare le nostre stolte ed irragionevoli promesse. 
Ogni promessa che gli si fa d’ altro che di virtù 
o di cosa tendente a vera virtù, discorda dalla sua 
natura , e con ciò dalla legge eterna , discorda 
dall’ amcnre che ha per noi. Una prom^sa, che 

sto Mondo , e non già 1' amor di gloria. Il principio del- I 
l’amor di gloria sedasse gli anlelapsarii. Dio mostra , di- l 
con essi , la gloria della sua bontà nel far del bene , c 
quella della sua potenza nel far del male assoluto. Mas| 
sima, che in capo ad ogni uomo ragionevole distrugge la 
vera idea della Divinità. > 
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viola i diritti nostri primitivi e quelli degli altri 
che Dio ci ha dati per nostra felicità , è iniqua e 
stolta. Potrebbe al padre piacer Y odio de’ fratelli 
suoi figli ? Donde s’ intende che i voti di sacrifi- 
car sè o gli altri per motivi di Religione e di spar- 
gere gli altari di sangue umano, son voti iniqui 
ed empi . La Religione è nata per conservar gli 
uomini, non per distruggerli, dice I^ttanzio; per 
illuminarli, per regolare i falsi moti dell’ appetito; 
per aiutarci , non per opprimerci ; e se ogni Re- 
ligione dee tendere a questo fine , la nostra Cri- 
stiana Religione di spirito, di pace e di amore, 
ne fa 1’ essenza ( 1 ) . 

§. XXII. Il giuramento è quel chiamare Dio 
per testimonio e vindice insieme della verità e 
lealtà delle nostre o asserzioni o promesse; è dun- 
que di due maniere, assertorio e promissorio. 
Il suo fondamento consiste nella generale per- 
suasione del genere umano: I. che Dio vede fino 
r occulto ed anche i più secreti pensieri . II. Che 
odia e punisce la folsità e l’inganno, per cui ven- 
gono gli altri uomini delusi, raggirali, e princi- 
palmente sotto il mantello della Religione. Queste 
due massime fanno fino tra barbari temere gran* 

|i) Vedi la seconda parte della Metafìsica Italiana. Che 
farà , dicesi, un Cristiano , dove altri non voglia udire i 
veri'ammaestraraenti ? Questo caso è definito dal Legisla- 
tore tnedesirao e Fondatore del Cristiauesimo in S. Luca 
cap. IX: Scuoterà Jìn la polvere delle sue scarpe , e par- 
tirà da quel paese. Quando un caso è caso di legge e chia- 
ramente definito, il questionare non può avere altra 0111:4 
che di annullare la legge per privato interesse, 
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demente e rispettare il giuramento , ed avere in 
orrore e stimar empi gli spergiuri ( 1 ) . 

XXU1. 11 rispetto del giuramento è la base 
del costume del pari che della Religione. Si è det- 
to più d' una volta che l’uomo è un tale animale 
che non potrebbe esser giustó e costumato senza 
qualche ttmore premente l’ elasticità degli appetiti 
e delle passioni: ma questo timore debb’ essere in- 
terno, sparso e diffuso per tutte le parti della sua 



(i) I Poeti ci dicono che gli Dei medesimi jurare 
timent et fallere OtOtUTOV (TTVyoi V$up V orrenda ac- 
<pia di Stige. Vedi Omero Iliade XIV. Nell’ Iliade XV i 
vers. 37 e 38 , dice che un tal giuramento è JU>£^<(TT0; 

* S^etVOTCtTOf , a più grande ed il più tremendo. Questo 
signifìcaTa che per niun delitto £ avea più certa la pena i 
infernale quanto per lo spergiuro. È marariglioso nel primo 
luogo Tartifizio di Omero per quell’ OtOlOl'TOV che &lriui | 
traduce male per la parola strania, là strania acqua di Lete. 
Omero con quell’ apertissima apertura di boo^ a a a, ha 
voluto significare il pavore che si avea dello spergiuro ; 
perchè ne’ gran spaventi per la soverchia dilatazione del 
cuore e de’ vasi grandi , viene a ritirarsi il sangue dai 
piccoli canaletti ; onde nasce certa convulsi oncina, che ti- 
rando i nervi del volto, viene a produrre una spezie di 
spasmo con un suono inarticolato, il quale non polca spie- 
garsi più ingegnosamente che con quelle tre a a a, cosa 
che può di leggieri vedersi ne’ subiti spaventi de' ragazzi 
e di altri poco coraggiosi. La formula de’ giuramenti io 
Omero è W ©fO/ èT ttPKOW 0 1 KOtl flOtpTVpOl UpfJL0~ 

VfCtUV , O Dei ispettori, (ma vindici ) e testimoni dei 
patti per convincere gl’ infraltori. Medea in Euri pide , 
dtt. I , mostra io nna maravigliosa scena qual terribile ' 
idea avessero gli antichi degli spergiuri. 
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' natura: debbe occupare il pensiero, il cuore, il 
corpo. Questo timore mal potrebbe esser quello 
delle pene civili , a deludere o scansar le quali 
v’ ha mille modi. Dunque il solo timore, che può 
frenarlo, è quello dell’ idea d’ una divinità onni- 
presente, sempre vegliaiite e vindice immutabile 
de’ i)eccati. Come quest’ idea viene ad indebolirsi 
e a negligentarsi , così si rilascia quel freno , e 
r uomo divien avido, furbo , manesco, inumano. 
Tanto ci insegna la storia di molti popoli guasti 
per troppo pensare e per soverchio lusso. Or que- 
st’ idea viene con quel tenore ad indebolirsi, con 
cui viensi a tenere poco conto de’ giuramenti ; 
percliè colui che incomincia a deludere la Divi- 
nità, non può più avere alcuna religione, nè al- 
cun vero freno de’ suoi appetiti. 

§. XXn^ Non vedrete quasi mai il popolo bas- 
so, cioè il corpo delle nazioni , venire nell’ ardi- 
mento di non tener conto de’ giuramenti, se non 
per V esempio di coloro, la cui autorità suol ri- 
I spettare: perchè la gente bassa rare volte opera 
I per ragione , sempre per esempio ( 1 ) . Dunque 
I dove le corti de’ Grandi incominciano a darne la 
scuola, dove la giurata fede pubblica viene ad es- 
I sere in varii modi rotta da’ prepotenti, dove i Pa- 
I stori de’ Popoli sotto de’ più solenni giuramenti 
aggirano l’ ignorante turba, si dà alla gente una 

(i) Era la massima di Eduardo Re di Portogallo, Prin- 
cipe savio ed umanissimo, il quale viveva intorno al i435. 
I Che la buona o mala morale dipende dalla Corte e dai 
Grandi. The modera pari of an universa! Bistorj voi. XXII 
in 8 , pag. i35. 
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dimostrazione di non dover essere religiosi ( 1 ) . 
Dal che si può intendere quanto imporli che i So- 
vrani sieno i più rigidi osservatori de’ loro giura- 
menti. Dottrina è questa provata da tutta la Storia 
degli uomini, che chi inganna insegna ad ingannare. 

§. XXV. E questi sono i mali che nascono da- 
gli spergiuri . Rispetto a’ diritti di Dio ed alle no- 
stre corrispondenti obbligazioni , un uomo , che 
ami di esser giusto , non sentirebbe egli scuotersi 
la sua natura nell’ essere spergiuro ? Chi potreb- 
be spergiurare tranquillamente fuori che un Ateo 
persuaso? Ma un Ateo persuaso si debbe avere 
per un troppo strano fenomeno per qualunque 
via si consideri ; perchè parmi che non altri pos- 
sa scuotere l’ idea d’ una Mente presidente a que- 
sto mondo se non colui , il quale si può persua- 
dere che neppure ^li pensi . È poi spergiuro o- 
gnuno: I. che giura il falso nelle sue asserzioni , 
sia che gli mentisca rotondamente, sia che si servi 
di espressioni e segni ambigui per deludere altrui 
col mantello della Divinità: II. Chiunque con giu- 
ramento promette senz’animo di volere attendere 
la sua promessa: III. Chiunque promette con animo 
di attendere la promessa , ma potendo poi adem- 
pierla , per qualunque siasi motivo e pretesto Io 



(i) Pietro Re di Portogallo, il quale fu detto il Giu~ 
stiùario, e la cui perpetua lentenza (u, non meritare Vau~ 
gusto titolo di Re chi non pensa ogni giorno a far qual- 
cosa in prò dei sudditi questo . .gran Sovrano, dico, per 
riformare il popolo, cominciò a .riformar sè .e. la Corte , 
essendo peraoaaoinon poter essere nè religiosi nè giusti quei 
popoli le Corti de’ quali sono guaste. 
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trascura o il nièga : IV. Chiunque caviliosamente 
interpretando le parole della promessa v perca di 
sottrarsene. Dunque la sola maniera di èsser di- 
sciolto dall’ obbligazione del giuramenm promis- 
sorio è quella che ci può giustamente disek>griere 
dalla promessa , senza rigiri , e senza nessun ca*- 
villo; e per non commettere spergiuri assertmli, 
bisogna non giurar mai nè con bugia veruna nè 
con ambiguità. Miglior consiglio ancora e più 
degno di anime rispettose del supremo imperio 
di Dio è quello dell’ Evangelio: Non giurate mai; 
sia il vostro parlare , è , non è. Ogni parola di 
più non è di spirito sincero. 

§. XXVI. Bìspetto al giuramento promissorio 
è da considerare che la giustizia è prima del giu- 
ramento. Quella è eterna ed immutabile, e que- 
sto è un obbligo a cui ci sommettiamo volontaria- 
mente. Dunque ogni giuramento e da regolarsi 
colla giustizia. Giurar contra la giustizia è sacri- 
legio; ed è sacrilegio osservare un giuramento 
con offesa della giustiziai Far più conto del giura- 
mento cito delhi giustizia, e far più conto della tua 
promessa che d! Diò; il qualo è la prima èd eter- 
na giustizia. Witizia , re de’ Goti ^ terso il ffnédel 
settimo secolo avea giurato di hoh offendere pw- 
sona alcuna che o per parentèla o per amiéizia 
appartenesse alla casa del suo predecessore; èd 
avea nel tempo stesso giurato di far la giustizia 
a chiunque fosse stato offeso nell’ antecedente Re- 
gno. Tra gli offensori si trovarono alcuni parenti 
ed amici del morto re. Dubitò qual de’ due giura- 
menti fosse da osservarsi. Il Concilio di Toledo, a 
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cui ricorse , decise ; Tm regola del giuramento é 
la giustizia. È nullo ogni giuramento che le si op- 
pone. Fate dunque giustizia. (1). 

§. XXVn. Noi non insegniamo che i doveri 
della Natura , i quali sono comuni a tutto il ge- 
nere umano : scriviamo una Diccosina , non una 
Teologia . Ma non ci dobbiamo però dimenticare 
che noi siam Cristiani , e lo siamo per altissimi 
misteri di Redenzione , Incaiuazione , Grazia , E- 
vangelio, Sacramenti. Nuovi diritti che Dio ha su 
di noi , e nuove nostre obbligazioni . E perchè j 
queste materie son troppo al di sopra della nostra ; 
ragione, sicché T intenderle è riserba lo alle menti 
contemplatrici (2); il nostro dovere quaggiù e di 
leggere i libri Evengelici con rispetto ed amore, 
ammirare la sublimità della dottrina rivelata, e ! 
venerarla «enza dispute e contese; le quali a che ' 
possono giovare se non a farci sempre ricredere 
della nostra temerità? Non si disputa su la parola 
di Dio, se non quanto serve a conoscere che è di 
Dio e non d' altri ; e se amiamo di disputare e di 
contendere Glosofìcamente per vaghezza d’ inge- 
gno, assai gran campo ce ne somministrano le 
altre scienze, dove i parliti possono servire a ri- j 
svegliar gl’ ingegni ed acuirli , ma non incidono 
quella corda che ci lega insieme , e donde dipen- 
de la sicurtà della vita umana ; perchè V uomo 
non potrebbe ben vivere, dirò di nuovo senza al- 
cun timore e costante e sparso per entro le Gbre 

(t) Herrera, Storia di Spagna. 

(a) Quando,' dicea S. Agostino, verrà il gaude , quia 
vides : ora è il crede , quia non vides. 
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deir animo, nè ve n’è, nè può esservene altro di 
tal sorta che quel che ci viene dal rispetto della 
Divinità e della Religione che ci unisce con esso- 
lei. Ma se la Religione dell’ Evangelio non è vera 
nè divina , se la legge di pietà pura , di amore, di 
esatta giustizia non è il caso nostro, io mi ^rdo 
a tìngermene una più vera, più divina e più adat- 
tata agl’ interessi anche di questa vita . Ma a chi 
siamo noi obbligati di tante accanite controversie, 
le quali hanno posto a partito i cervelli di molti? 
Non ardisco dirlo . 

§. XXVIIl. Farò qui di passaggio un’ osserva- 
zione che mi par giusta e può servire a rilevar 
r idea delia legge Cristiana;^ Il genere umano trai 
Pagani è stato obbligato dalla morale più a’ Laici, 
i quali sentivano la legge di natura , che a’ loro 
Sacerdoti che pel privato loro interesse si studia- 
vano di stupefarne il senso. Voi non troverete fa- 
cilmente un corpo di regole di costumi divolgato 
da’ preti. di Giove Ammone , di Apollo, di Miner- 
va, di Giove Capitolino ec. La morale tra i gen- 
tili, qualunque ella siasi, è debitrice della sua vita 
a’ poeti ed a filosoll. Voi troverete molta morale 
sparsa nei libri di Omero, di Esiodo, di Esopo, di 
Pindaro, di Eschilo, di Sofocle, di Euripide ec. , 
in quei di Platone , di Senofonte , di Aristotile , di 
Plutarco ec. di Virgilio, di Orazio ec., di Cicero- 
ne , di Seneca ec. Che facevano adunque in quei 
tempi i pontefici e gli auguri in Roma? i Sacerdoti 
in Grecia studiavano, cred’ io, a stordire ed im- 
posturare il pubblico cogli Oracoli, coll’ interpre- 
tazione degli augurii, colle novellette. Erano a- 
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dunque più onesti cittadini i laici, i poeti, ì filosofi, 
gli storici, che que’ preti degl’ idoli. Questo mi sem- 
bra un risplendente carattere, come della falsità 
delle religioni pagane, così della Divinità del Cri- 
stianesimo. 11 Fondatore della nostra religione, i 
suoi discepoli , i loro allievi non istudiavansi che 
di far conoscere la vera divinità e i doveri che le 
dobbiamo; a mostrare che cosa è 1’ uomo; qual 
rapporto ha coll’ Autor del mondo, quale con sè, 
quale coll’altro uomo: a far capire la legge di 
giustizia , d’ onestà , di reciproco soccorso ; a ren- 
per gli uomini pii senza furberia , giusti senza 
pressione, onesti senza finzione, caritatevoli sen- 
za vile interesse, nè di ambizione nè dì gloria nè 
di sperare future ricchezze; a renderci in somma 
perfetti, belli, amabili per ogni verso; a generare 
nella civile società la mutua confidenza , la leti- 
zia , la tranquillità ; a farci godere il vero non il 
finto volto dell’ uomo. Se il moderno vivere ci ha 
distaccati da questo modello ; se 1’ ambizione , 
r avarizia , la frode, la mala fede s’ è introdotta 
in qualche parte de’ Cristiani , sarebbe men vero 
il sistema della nostra legge, men bello, men di- 
vino, meno rispettabile? Questo sistema è dovuto 
a’ depravati ministri del Sacerdozio cristiano. 

§. XXIX. Ma torniamo da questa digressione 
e veggiamo in che modo possiamo venir meno 
a’ doveri che dobbiamo a Dio. Vi si può peccare 
in molte maniere. E primieramente o non ri- 
conoscendo alcuna Divinità, il che nominasi Atei- 
smo , la più stolida pazzia e più feroce che possa 
venire in capo ad un uomo; o riconoscendone 
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più d’una , detto Politeismo , errore di fanciulli 
storditi ; o confondend()lo col mondo , errore di 
menti stravolte e contradittorie;o negando e gua- 
stando nella nostra mente i suoi eterni e santi at- 
tributi , come il non credere eh’ egli abbia prov- 
videnza del Mondo, chiamato Epicureismo; o 
averlo per autore compiacentesi de’ peccati e dei 
mali , il che è qualche cosa più del Manicheismo; 
o stimarlo ingiusto ed iniquo, e tali altre cose si- 
mili, dette bestemmie, le quali distruggono la sua 
natura e degradano la nostra nobiltà dell’ essere 
ragionevoli . 

§. XXX. La seconda maniera di peccare nel- 
r uso della religione è quella che dicesi supersti- 
zione. La superstizione in generale non è che un 
culto 0 non conveniente alla maestà , semplicità , 
purità di Dio, o degradante della natura umana 
e della sua dignità. Dio è spirito , dice I’ Evange- 
lio, e perciò si conviene adorarlo in spirito e ve- 
rità: e V uomo essendo anch’egli Essere, il cui 
pregio è lo spirito e la ragione , il culto che deb- 
be-a Dio vuol essere razionale. Son massime del- 
la naturale e rivelala religione. Dunque tutt’i mo- 
di che hanno più del corpo che dello spirito, e tutti 
quelli che dirsi convengono più agli animali che 
all’uomo son da superstiziosi. Ma il massimo gra- 
do della superstizione è , dove la Religione dataci 
per conservar 1’ uomo e farlo felice , si volge per 
fini secondarii in sua distruzione. Ed a questo si 
riducono tutte le persecuzioni ed i mali che si 
fanno i popoli per motivo di Religione. Perchè la 
vera Religione non consiste essenzialmente che 
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Del sincero amor di Dio e del Prossimo : Qui di^ 
ligit. Ingenti servavit, dice S. Paolo; ed è distruttivo 
di questo amore il farci del male per amore. 

§. XXXI. Ma si dirà , non è dunque permesso 
ad alcuno il perseguitare i malvagi per amor di 
Dio e della giustizia ( 1 ) ? Rispondo , siete voi un 
Magistrato o un privato ? Se siete Magistrato , 
è il vostro dovere: ma questo non dee trapassare 
r ordinamento delle leggi e dell’interesse dello 
Stato (2). Voi siete vindice delle leggi, custo- 
de de’ diritti di coloro che riposano all’ ombra 
della legge , manlenitore della virtù e della 
tranquillità pubblica; ma non giudice delle vo- 
stre private passioni e de’ vostri interessi. Se li 
perseguitate per questi ultimi motivi, siete ingiu- 
sto e reo com’ essi. E pure in quel medesimo uf- 

(i) Cristo volendo andare a Gernsalemme pensò prima 
di dover passare per Samaria, ma i Samaritani non vol- 
lero riceverlo per questo appunto che egli si disponea di 
andare tra’ loro nemici. Gli Apostoli sdegnati , V olete , 
dissero, che facciamo scendere il fuoco dal Cielo , come a 
tempo d’ Elia , Affinchè li consumi ? Ah , diss’ egli, voi 
non capite quaV è cotesto vostro spirito, e volea dire vendi- 
cativo. Il figlio deir uomo non è venuto ad ammazuir gli uo- 
mini ma a salvarli: o 'yOtf VOlOi TU CtV^ ptiìITìi Hit JjA- 

\f/u^ces oiy^puTCèv aTOÀscat, o'coo'a.t. 

IX 56. Dunque la presente questione è caso deciso nei te- 
sti della legge Cristiana. Si ha dunque a rinunciare allo 
spirito del Cristianesimo per armarsi d’ uno spirito di- 
siratlore, persecutore , vendicativo, cioè anticristiano. 

(a) tt io son Re e Pastore de' miei Popoli, diceva Er- 
rico IV di Francia a certi Spiriti vendicativi : non debba 
immolare mezut greggia a' capricci delCaltra metà. Dello 
giusto, umano, magnanimo. » 
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tìzio pubblico si vuol essere caritatevole e discre- 
to , riputando seco spesso la debolezza della na- 
tura, la facilità della distrazione, il non esser tutti 
capevoli di veder le cose per tutt’ i lati, i bisogni, 
la forza delle passioni , l’ incitamento delle occa- 
sioni ec. Si vuol punire la malizia considerata e 
fredda ; ed aver qualche compassione per la fra- 
gilità e la cortezza della ragione. Ma se voi siete 
un privato , avete veramente diritto da guardarvi 
da’ malvagi, da farvi render ragione de’ mali fat- 
tivi ; ma non potete però perseguitar chi non vi 
offende. Voi usurperete il diritto del Magistrato, il 
che confonderebbe i corpi politici. Chi sei tu che giu- 
dichi il tuo conservo? dice S. Paolo. Ciascuno sta o 
cade ai proprio padrone, cioè a colui che ha il dirit- 
to di giudicare. E se credete di aver parte nell’offesa 
che si fa al pubblico , siccome ogni privato vi ha 
certamente parte , il primo passo è di vedere di 
ridurre con buone ragioni un disviato : di dargli 
esempi luminosi di bontà e di virtù; il secondo di 
adoperare degli amici discreti e savi per -vedere 
se si può mettere il senno in capo al vostro fra- 
tello : r ultimo è quello di darne parte a’ Magi- 
strati, ma con bel garbo, con carità, con cautela, 
non con prevenzione e con ispirito vendicativo . 
E nondimeno se voi siete così , e più macoloso 
che colui che voi volete ritrar dal male, sia bene 
di ricordarvi il fatto del Legislatore Evangelico 
con la donna adultera : Chi è di voi senza colpa 
tiri la prima pietra . Regola divina e da non po- 
tersi bastantemente commendare! Ancora è da 
vedere che la bontà e la malvagità non si misuri 

22 
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SU de’ privali giudizi, su di certe proprie opinìo<' 
ni fi) sulla moda, ma sulla sola regola immutabile 
delle leggi divine; perchè non è giusto pretendere 
che le private opinioni sieno la regola della vita 
di tutti. La legge di Dio altro non comanda che 
serbar santamente i diritti di ciascuno ; questa è 
dunque la sola vera virtù sociale: 1’ offenderli è 
il solo vero vizio. 

§. XXXTI. Vi sono inoltre delle persone che si 
son date ad intendere una falsa idea della vera 
pietà. La vera pietà è amar sinceramente e cor- 
dialmente Dio, per potere su quell’ esemplare a- 
mar cordialmente noi e tutti gli altri uomini ; rn 
chiedendo la virtù dell’ amore che noi abbiamo 
per noi e per gli altri, il diffondersi quanto più si 
può, siccome 1’ amor di Dio che ne debb’ essere 
il modello è infinitamente diffusivo. Ma certi pic- 
coli divoli restringendo tutto l’ amor di Dio all’in- 
teresse loro, simili a que’ naviganti che nelle bur- 
rasche non pensano che a sè soli , sentonsi dire 
purché io mi salvi pera il mondo ; il quale è 
cattivissimo e falso amore, come quello che 
non è che angusto ed interessato amor proprio. 
Perchè la vera carità è di vedere di salvar te ed 
i tuoi compagni, e di sentir vero dispiacere, dove 

(i) '(Squartate tutt' i Realisti, diceva Okam all’ Impe- 
rador Corrado ; ed io vi offro, per far loro la guerra Soooo 
scudi , non hanno a regnare che i Nominalisti : chi vede 
mai un malto furioso come questo ? Bruciate quel Giartr 
senista, dice un Molinisla : impiccate quel Molinista, gri; 
da un Giansenista. Questi partiti disonorano la ragion^ 
Europea , nè debbono esser la Regola dei Sovrani e del 
loro Ministri. » 
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tu non possa farlo . “ Che volete che dica ? Spesso 
trovo più ragionevole amore della spezie in certe 
picciole popolazioni di selvaggi che nelle più culte 
città di Europa. Se voi non venite fra loro da ne- 
mico o da nemiche parti , se niente è di minac- 
cevole nel vostro aspetto e contegno , tutti vi si 
affollano intorno , vi ridono in faccia d’ un riso 
innocente, figlio della semplicità della natura, vi 
accarezzano, s’ interessano per voi fino a disprez- 
zar sè medesimi. Lo schiavo americano che ac- 
compagnava il cavalier Sales nella scoverta della 
Luisiana, si dava delle incredibili pene caccian- 
do, trascorrendo, sudando, gelando, disprezzan- 
do la propria sensibilità, per alimentare questo 
■ cavalier francese , del quale era più tosto amico 
che servo : ma il domestico francese ammazzò il 
suo padrone a tradimento.,, 

§. XXXIII. La Religione pratica si può ridurre 
a tre capi : I. cognizione di Dio e delle sue cose: 
IL affetti interni: III. culto esterno. 11 culto ester- 
no debb’ esser tale , da non offendere in nulla , 
nè da offuscare la vera idea della Divinità, nè da 
guastare i veri affetti che nascono da’ diritti divini 
e da rapporti che ha con quelli ogni creatura ra- 
zionale. Ninna pratica dee avere che offenda la 
vera virtù ; ninna che inciti altrui ad esser vizio- 
so , perchè ogni culto esterno, che vizia l’ inter- 
no, è falso, nocevole, empio. Questo culto per 
noi altri Cristiani debb’ essere quello che ci è pre- 
scritto dalla Chiesa Universale: è una rivolta an- 
che civile l’opporglisi. „ Ma siccome tutto quel- 
lo che passa per le mani degli uomini a lungo 
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andare viene a contrarre di certe viziosità , o ad 
indebolirsi e distaccarsi dal primo vigore ; perciò 
si vorrebbe in ogni età di 25 anni esaminar la di- 
sciplina e le opinioni umane che si sono andate 
tramischiando con le pubbliche regole, e ridur 
tutto al primo stato. Questo fu il senso de’ primi 
Cristiani, i quali prescrissero la celebi azione dei 
Concini . Ma questo santo metodo per vizi peg- 
giori e parliti, che ne nacquero, fu poi in odio 
di molti ; onde 1’ indisciplinatezza e 1’ infinita va- 
rietà di culti ed opinioni ha inondata, divisa, ar- 
mata r Europa contra se stessa. „ 

§. XXXIV. Quasi tutti gli affetti poi si voglio- 
no ridurre all’ amore ed al timor filiale. Perchè 
sebbene il timor servile, dice S. Girolamo, sia un 
certo principio del vero sapere; nondimeno il ve- 
ro sapere non consiste che nel timor filiale , il 
quale nasce da amore e non già dalla considera- 
zione delle pene. Cicerone non disse mai cosa più 
filosofica quanto allorché scrisse , nemo pius est , 
gui pie metu agii . Ma tutto questo senza una ri- 
schiarata cognizione, netta e sublime di Dio, 
de’ suoi attributi e diritti, della natura dell’ uomo 
e del rapporto eh’ egli ha colla prima cagione 
“ de’ suoi veri interessi e de’ saldi e veri mezzi 
da ottenerli e conservarli „ , non è possibile che 
mai si faccia bene, come non si è fatto mai 
tra’ popoli ignoranti. L’ ignoranza può alimen- 
tare la superstizione, non nutrire la vera religio- 
ne (1), Perchè se la vera religione non consiste 

(i) L'ignoranza, diceyz il gran Cardinal Ximeues, è il 
veleno della Religione ed il tarlo dello Stato. 



HELIGIONE. 



155 

che nel vero rapporto tra Dio e ì’ uomo, il Crea- 
tore e la creatura, il Padre ed i figli; come può 
esser vero e ben combaciantesi co’ termini , do- 
ve questi sono o ignoti , o noti per metà ? E que- 
sto è il fondo di tutti gli errori in materia di re- 
ligione. E perciò Gesù Cristo dicea francamente 
a’ Farisei , voi non conoscete il Padre ; perchè se 
l’avessero conosciuto, non avrebbero convertita 
tutta la religione in una certa corporea corteccia 
senza spirito, ed in certe piccole, interessate, 
fraudolenti pratiche. E perchè egli non predicò 
che la religione di spirito , cioè di amore , di sin- 
cerità, di giustizia, di fortezza , di temperanza, 
di carità, che non si capiva da’ Farisei; perciò lor 
' diceva ancora , ntuno conosce il Padre , se non 
conosce il Figlio. 

§. XXXV. Ma che cosa vogliamo intendere 
quando diciamo amor di Dio? Perchè voi vedre- 
te questo dirsi da tutti, senza che tuttavolta molti 
intendano chiaramente quel che si dicono. La pa- 
rola amore può signiScare due nozioni: 1. Un mo- 
vimento simpatico di due oggetti: IT. La stima che 
si ha dell’ oggetto amato , per cui si reputa più 
che ogni altro; nel qual senso è detto da’ Latini 
Charitas, cioè stimar cara e di gran valore la cosa 
amata (!)• H primo non è che un tocco armoni- 
co della forma , idea , spezie della cosa amata . 

(i) Nel primo senso amo è dal greco [MCtCO , che signi- 
fica una torte cnpidità rapienle in qualche oggetto; ond e 
[/,£[/, OC'Otf ardente di brama. Nel secondo da carus, a, um, 
cosa di pregio; e perciò anche da noi delta cara. 
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Quel che qui può fare la libertà , poiché si è al-» 
rinlelletto presentata l’idea dell’ oggetto, è di stu- 
diarsi di guardarla per tutti quegli aspetti che 
possono divenir simpatici ad accendere un tal af- 
fetto . Ma il secondo è più nel nostro potere , na- 
scendo da’ rapporti dell’ oggetto amato con esso 
noi. Può stare che un marito non senta del primo 
amore per la moglie, non essendogli troppo all’u- 
nisono per quella parte che si chiama beltà ; ma 
egli può ben conoscere i rapporti tra sé e lei , e 
stimarla, averla cara, preferirla ad ogni altra 
donna; il che dirassi carità, Dio non essendo bel- 
tà corporea non potrebbe di per sé esser oggetto 
di passione simpatica animale. Ma essendo Essere 
eminentissimo , Signore d’ ogni cosa , principio e 
fine di tutto, largitore di ogni nostro bene, Esser 
tale , a cui non solo niente è eguale , ma niente 
per lunga pezza se gli può accostare , debb’ esser 
da noi stimato, apprezzato ed avuto sì caro che 
nulla si debba stimar buono e pregevole in con- 
fronto di lui : se ne debbono rispettare le volontà 
o sieno le leggi, e reputarci felici nell’ osservarle. 
E dunque Dio oggetto d’ amor razionale . Uno 
perciò de’ non ambigui segni dell’ amor nostro 
per Dio è quel piacer sincero che noi troviamo 
nel far la sua volontà: per modo che si vuol ave- 
re pnr mensognero chiunque dice amare Dio, 
senza tuttavolta curarsi o avere affezione veruna 
per le sue leggi ( 1 ). Non chi grida, Signore, Si- 

(») ^oi mi amerete, dice Gecù Cristo, se farete la vo- 
lontà di colui che mi ha mandato. S. Giovanni. Questa vo- 
lunià è la legge. V. <S. Giac. cap, i. 
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gnore, entrerà nel Regno de' Cieli ; ma chi fa la 
volontà del Padre, eh' è in Cielo: chi è giusto , 
vuol dire , ed umano : chi non sacrifica tutto alla 
sua pancia , alla sua libidine , all’ ambizione , al- 
l’ira ec. „ 



CAPITOLO VII. 

De' Doveri che noi dobbiamo a noi medesimi , 
cioè de' Doveri Elici. 

§.1. Ciascun uomo ha le sue proprietà; dunque 
ciascun uomo ha i suoi jus, diritti . La legge del 
mondo è vindice degli altrui diritti; dunque è vin- 
dice de’ miei contro di me. Se l’omicidio, la mu- 
tilazione, il guastar la salute, l’indebolir le forze 
dateci per la sussistenza, il corromper la mente 
e l’animo, ed ogn’ ingiuria che si fa altrui, è un 
delitto contro la legge di natura, se ne deduce es- 
sere un delitto parimente, dove si faccia a noi 
medesimi; e tanto più atroce e stolto, quanto che 
noi siamo a noi più cari che non ci sono gli al- 
tri ** e che la felicità nostra è sempre più nelle 
nostre mani, che in quelle degli altri. „ 

§. n. De’ doveri che l’ uomo dee a se medesi- 
mo , niun altro si vuol reputare più importante 
quanto è quello di sapersi conoscere e misurare ; 
perchè tutti i doveri son fondali su dei diritti: e non 
essendo i suoi diritti che le sue proprietà, potreb- 
b’ egli serbare questi diritti senza conoscere e mi- 
surare le sue proprietà? Questa massima adunque, 
nasce leipsum^ dee aversi come il fondamento (li 
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tutta la morale che riguarda noi medesimi. E per- 
chè la morale che ci riguarda è il principio onde 
sgorgano tutte V altre parti di questa scienza, che 
riguardano Dio e gli altri uomini; il conoscimento 
e la giusta misura dell’ esser nostro è da aversi 
come base di tutte le discipline morali. 

in. L ’ uomo si può e dee considerare e nel- 
lo stalo di natura o nel civile. Nello stato di na- 
tura non è nè una bestia nè una dività . Egli ha 
sortito un luogo assai al di sopra delle bestie, ma 
infinitamente al di sotto della Divinità. Vuoisi a- 
dunque studiar di vivere con dignità della sua na- 
tura, quando si paragona alle bestie; e con umiltà 
infinita, rispetto, venerazione, quando si conside- 
ra di sotto all’ imperio di Dio. Quasi tutt’ i mali 
di molti stolidi nascono da questa ignoranza. Al- 
cuni si accomunano con le bestie le più schife : 
altri si sollevano tfinto al di sopra del grado del- 
r umanità che non possono poi non precipitare. 
V’ ha dunque degli uomini porci , degli uomini 
lumbrici, degli uomini talpe ec. Ma non è meno 
ridicolo vedervi degli uomini elefanti , degli uo- 
mini leoni , degli uomini aquile “ e degli uomini 
che , essendo animali , operano da spiriti. ,. 

§. IV. Come vi ha de’ piani tra gli animali , 
sopra i quali tutti siede V uomo; così ven’ ha tra 
gli uomini nel corpo civile al di sopra de’ quali 
siede il Sovrano. Non è meno importante per vi- 
ver bene e con virtù il conoscere il piano nel qua- 
le siamo. 11 rispettare i piani superiori e guardar 
con ciglia amorevoli gl’ inferiori , è 1’ essenza di 
ogni Repubblica. I piani inferiori nel corpo poli- 
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tico sostengono i superiori: i stìperiori dunque 
debbono regolare , soccorrere , proteggere gl’ in- 
feriori. Distrutti gl’ inferiori vengono di necessità 
a crollare i superiori ; ed aboliti i superiori , tit- 
multuano e si disciolgono gl’ inferiori. Yi è dun- 
que in questi doveri non solo> onestà e giustizia , 
ma utilità reciproca. 

§. V. Appresso è da guardarsi di farci qualun- 
que siasi ingiuria, cosi nel corpo e nella vita, co- 
me nell’animo, nella stima , ne’ beni ec., perchè 
è ferire i diritti datici in custodia dal Padrone del 
Mondo. Nè si vuol credere che sì fatte ingiurie 
sieno delitti soltanto quando si fanno premedita- 
tamente e con iracondia, e per farci del naale ; 
perciocché essi son tali altresì, se nascono da certi 
vizi che si coltivano per diletto. Lo strangolarsi , 
il trapai-sarsi il petto col ferro, 1’ avvelenarsi , il 
gettarsi in un precipizio per un colpo di malinco- 
nia o di sdegno della vita, sono suicidi diretti. 
Ma non son da riputarsi da meno, se nascono da 
crapula, da stravizzi, da soverchia morbidezza, 
da smoderata, avara e non necessaria fatica , o 
da bere quei tazzoni di Circe che promettono pia- 
ceri e poi ammazzano , o distorcendo le membra 
stranamente, ci convertono in animali quadrupedi 
o ci privano de’ membri. Brevemente, ogni azione 
che o direttamente o obbliquamente ferisce le 
nostre proprietà, e quelle doti, per cui siam uomi- 
ni, il savio uso delle quali può farci felici, è stolta, 
pazza, rea, e distruggente la legge di natura (1). 

(i) Voi non troverete che le bestie vi si diano in preda; 

23 
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§. VI. Ma chiedesi , se la vita cominci ad es- 
serci insopportabile, sicché sia una continua mor- 
te, o se si abbia a morire fra poco tr a acerbi do- 
lori o con grave ignominia , sarà egli illecito an- 
ticipar di poco il colpo della natura? Ogni suici- 
dio è un’ ingiuria al Legislatore del Mondo, dice 
Platone : ma nel caso proposto concede il dipar- 
tirsi dalla vita , siccome per un espresso o tacito 
consenso del Monarca dell’ Universo. È un piace- 
re, dicesi, dove gela, ripararsi ad un cammino e 
goder r aura vitale del caldo; ma, se il fumo ci 
ammorba, sicché venga ad esser più il dolore e la 
molestia che non è il diletto di riscaldarci, ci tiria- 
mo addietro. Fu questo medesimo il parere di Ci- 
cerone, fllosofo savio, nè aspernante del piacer 
della vita. Plinio nel principio del dolcissimo li- 
bro della Storia Naturale crede non per altro la 
Natura apprestarci de’ veleni che per amorevo- 
lezza ; allìnchè quando la vita divien di peso , si 
possa uscirne quasi , dormendo ( 1 ) . Aggiungono 
questi uomini fieri : è egli un beneficio , la vita, o 
una pena ? S’ è un beneficio che preme sover- 
chio, fia lecito ad ognuno il rinunziarvi (2): se 

sarebbero adunque più nell’ ordine gli animali senza ra- 
gione che gli uomini ? Il libro di Plutarco, Cfie le bestie 
usino ragione, e la Circe del Gelli, modellata su quello, 
il libro di Monsignor Rorario, fuod ammalia bruta ra~ 
tione utantur melius homine , sono per appunto steli scritti 
per farcene vergognare.' 

' (i) Vedi la Storia del suicidio del nostro amico il P. 
Ab. B. F. , opera dotta , elegante e dilettevole. 

(a) L’Agnello di Fedro lib. Ili: F. XV. 

. . . Cum crearer masculus 
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è pena , perchè non debb’ essw permesso di pa- 
garla tutt’ insieme? Finalmente, dicon essi, è le- 
cito sacrificare i minori diritti al martore ; ed il 
massimo de' diritti è quello che abbiamo di non 
essere infelici. É iniqua ogni legge che dica , non 
voglio che cessiate d’ essere infelici. « Qual cru- 
deltà togliere all’ uomo fino il piacer di poter mo- 
rire ? Troppo sarebbe grave la vita senza il di- 
ritto dì poterne uscire » . 

§. Yn. Aristotele nondimeno stima viltà e dap- 
pocaggine il voler morire per non aver fortezza 
da sostenere il dolore e l’ ignominia. È certo che 
Lucrezio^ Catone, Pomponio Attico avrebbero mo- 
strato più coraggio soffrendo pazientemente che 
con ammazzarsi, perchè il valore è a misurarsi 
dall’ ostacolo vìnto. Oltre di ciò dicesi esser certo 
che ogni colpo che recide la catena della natura, 
purché non venga dalla catena medesima , è un 
attentato contra il Sovrano del Mondo, per la cui 
volontà esistiamo noi e l’ordine che ci mena ; e , 
riducendo tutt’ i diritti della presente vita a zero, 
non si può dire che sìa sacrificare il minore al 
maggiore ( 1 ] ; è dunque per tutt’ i versi un’ in- 



Benejìcium magnum sane natali dedit, 

Ut expectarem lanium, in horas singulas. 

11 Signor Marchese Malaspina nella sua leggiadra tra- 
duzione i 

allora 

Che fu éC un maschio artefice 
M' espose d' un carnefice 
Mai sempre al sacrificio 
E questo è beneficio ? 

(i) Vedine una bella dimostrazione nelle Bifiessioni. 



Digilized by Google 



162 LA DICBOSUIA LIB. I., CAP. VII. 

giusta prodigalità . Finalmente la vita è per noi 
un beneficio ; ma rispetto alla natura è un ordi- 
ne, una legge. “ Nel girare un carro, le ruote ci- 
golano ; in una tempesta marittima le vele , gli 
alberi, le sarte, le tavole patiscono: è la legge 
della collisione, e questa dell’ordine. „ È un bene- 
ficio che il Sovrano d’ un fantaccino faccia un 
Capitano ; ma è una legge quella di serbar 1’ or- 
dine militare , combattere , e morir combattendo. 
Nè sentirete il detto di Fedro in bocca d’ altri, se 
non degli stolti i quali , non conoscendo 1’ arte di 
vivere , in vece di lamentarsi della loro stoltezza, 
attaccano la Natura. “ Sappi vivere, e non dirai 
che ti conviene anticipare il fato per non essere 
infelice „ . 

§. Vin. Io non vorrei intanto negare che sia 
permesso dalla legge di natura non solo l’ ipote- 
care ad altri la sua vita , ma eziandio il morire 
in certi casi. Tutto il genere umano nel contratto 
sociale ipoteca la sua vita alla patria: ogni solda- 
to al suo Sovrano. Se questi contratti si fan pas- 
sare per suicidi , bisogna disciogliere i corpi civili 
e mettersi in uno stato assai peggiore ancora del- ' 
r ipoteca della vita ; perchè nella Città il pericolo 
è una piccola parte d’ un gran tutto , essendo co- 
mune : ma nello stato di dispersione è continuo , 
e tutto di ciascuno. È anche uii senso di tutto il 
genere umano esser cosa gloriosa e lodevole il mo- 
rire pe’ genitori , per la patria , per gli amici. Chi 



Metafisiche del nostro amico l’Ab. Gorabino, Professore 
di Matematica nell’ AJniversità di Catania. 



ETICA i63 

srdissB di dichiararG (juGsti fatti gGncrosi pGr sui- 
cidi , sbarbicliGrcbbo la radice de’ diritti di soc- 
corso. Dal che si può inferire « che la legge di 
conservar la vita non è sì severa quanto comu- 
nemente si crede per poca riflessione, e che non 
lo è senza eccezione alcuna. Se 1’ uomo non na- 
sce a se solo, potrebbe quindi dedursi questa re- 
pla naturale del quando gli convenga sostener 
a vita a traverso di tutt’ i mali , e quando possa 
lasciarsi in balia della morte: quando il ben per- 
sonale della famiglia del corpo civile è eguale 
alla somma de’ mali, il diritto e l’ obbligazione di 
vivere è zero: se è d’avanzo, si vuol vivere: se 
è meno, il diritto e l’ obbligazione a vivere è egua- 
le ad una data quantità meno una maggiore. Ma 
jwo ben la legge di religione ridurre quella quan- 
tità minore del zero ad una grandissima. » 

§. IX. Ma benché l’ammazzarci per capriccio 
sia un parricidio, nondimeno por chi ama di vi- 
ver fclice è da sfuggire il soverchio amore della 
Vita ed il troppo timore della morte; perchè quin- 
di vanno in noi prendendo radice ed ingrossan- 
dosi quelle morbidezze di corpo e quelle timidez- 
ze di spirito che d’ uomini ci fanno lumbrici ed 
Kpongonci a tutti anche i più piccoli colpi della 
Natura, a quei timori panici e ridicoli che non ci 
I^iano pur un momento liberi. Non ci è peg- 
gior miseria nella vita quanto il morire ogni mo- 
mento; e questo avviene quando si v'uol veder 
lutto f^r minuto ed isfuggir fino l’ infinitesimo 
de pericoli . L’ uomo fatto per la presente felicità 
marcia a passi giganteschi su i piccioli oggetti e 
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s’ indura a’ grandi. Se noi, dicea l^arpedonte a 
Glauco ( 1 ) , potessimo esser sempre giovanetti ed 
immortali, sarei il primo a ritirarmi da' pericoli 
di questa guerra : ma se migliaia di cagioni di 
morte ci soprastano, e per mille lati, moriamo una 
volta, ma moriamo gloriosi. V’ è egli peggior mor- 
te quanto il morir d’ apprensione ad ogni aspetto 
spiacevole? Era per noi altri, dice lo Spirito San- 
to nell’ Ecclesiaste, non nascere il meglio: ma poi- 
ché ci siamo nati, il men male è il finir presto. Fu 
domandato a Pittaco; Chi è il più infelice P Que- 
gli, rispose, che si studia d' esser troppo felice. 

§. X. Del resto , perchè niente è virtù senza 
prudenza, è anche in questo da usare un poco di 
discrezione. L’ uomo forte non dee lasciar niente 
di quel che sia giusto e virtuoso, e principalmen- 
te dove possa giovare alla sua patria o al genere 
umano : non debbono spaventarlo nè gli elemen- 
ti , nè r opposizione de’ malvagi o degl’ invidiosi . 
Chiunque si lascia atterrire e distornare dalla via 
della vera gloria per si fatte cagioni, è vile, im- 
becille , nè degno di vita. Pur nondimeno è da 
guardare , se ei si può o no , quel che s’ impren- 
de; se sia veramente per giovare o no; se ci ab- 
bia altra men aspra e pericolosa maniera di fare 
del bene. Ed in ciò è posta la prudenza. Ma poi- 
ché ha ragionato e veduto il grande, se comincia 
a calcolare scrupolosamente i piccoli oggetti , ed 
analizzare i possibili , è già divenuto timido ed 
inetto. Io parlo agli uomini fatti, ed avrei a par- 
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(i) Omero Jliad. XII. 
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lare a quei che li fanno ; potendo parere inutile , 
dopo che siamo male educati, molli, teneri e sio 
come vermicelli, intendere il bene della fortezza, 
bene , che solo può alleggerire tre quarti de’ mali 
della vita presente. 

§. XI. L’ uomo non debb’ essere con sè sola- 
mente giusto, ma amico, ed intimo amico. A nin- 
no adunque dee maggior soccorso quanto a sè 
stesso. Io so , che amandoci tutti per natura, po- 
trà parer soverchio l’ incoraggirne di vantaggio. 
Ma e’ si vuol sapere che non è il medesimo amar- 
ti ed esser di noi amici. Tutti ci amiamo : ma il 
sob savio e di sè amico; perchè il solo savio sa 
amarsi e soccorrersi come si conviene (1). L’amarci 
è un istinto della natura: 1’ esserne amici è una 
scelta. Qiièsto soccorso è quello che ci procaccia- 
mo per le virtù dette monastiche , cioè che non 
risguardano che noi soli. Siccome generalmente 
vi ha tre sorte di virtù, o di abiti, che ci miglio- 
rano e corroborano incontro a’ mali di questa vi- 
ta «"cioè intellettuali, morali, meccaniche; così 
r uomo, che ama di migliorarsi e consolidarsi , 
dee dar opera a tutte e tre, cioè a migliorar l’ in- 
telletto colle buone cognizioni, a frenar 1’ appeti- 
ta con le virtù morali , fortezza, temperane ec. , 
e ad indurire i muscoli e le membra con V eser- 
cizio e con gli abiti corporei. 

§. XH. Riguardo alla coltura dell’ animo , si 

(0 La Sapierua non può esser giustificata che da' ^g. 
della sapienui, dice S. Luca: KCCf e$'lKX?U^}ì t] <T0li 
<PlCt OiTO TU'» T6K0UV àuTìjS TOtVTUV , cap. VII 35^ 
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vuol dividere in tre parti . Una serve per noi, af- 
finchè sappiamo far uso delle cose, in mezzo del- 
le quali siamo; ed a questo fine risguardano tutte 
le scienze fisiche , e f arte di queste scienze , vale 
a dire l’ Aritmetica, e la Geometria. Un’altra ser- 
ve per vivere con gli uomini e con 1’ Autore del 
Mondo amichevolmente e giustamente ; ed a ciò 
serve la scienza de’ doveri in generale. Ma per- 
chè questa scienza è fondata su la natura di Dio 
e degli uomini, seguita che si vogliono conoscere, 
quanto si può, Dio e gli uomini; ond’ è che ci biso- 
gnano pochi, ma netti e brillanti tratti di Teologia 
e di Antropologia (1). Laterza finalmente risguar- 
da i posti ed i mestieri. Non si può viver bene da 
chi dovendo esercitare un uffizio, o un mestiere, 
non ne sa 1’ arte. Ogni sbaglio, oltre che non è 
giusto, offendendo il diritto altrui, ci tira addosso 
l'odio , la vendetta , ed altri generi di pene pub- 
bliche. Quando non si avesse a temere altro che 
o il disprezzo o l’ infamia , sarebbe tutlavolta per 
noi grandissimo male. 

§. Xin. So che si disputa tra alcuni dotti , se 
questa Europea coltura di scienze abbia miglio- 
rati o fatti peggiori gli uomini. Sono i soliti para- 
dossi di cert’ ingegni singolari. Anche Diogene 
Cinico stimava di doversi sbarbicare dal genere 
umano, non che ogni letteratura, ma ogni arte, 
b ridurci ignudi e vagabondi, ed agli antichi abi- 
tjiri degli antri e de’ boschi come fiere . Sembra 

(T) Vedi eiò eh’ è lileUo nella III. parie della Metafisica 
Itet, enp^ Mllimo. 



ETICA 167 

che il fine propostosi da Giovanni Rousseau nel 
suo discorso su l ’ origine deW inegìtcUità degli uo- 
mini non fosse che Cinico. Lo confesso anch' io 
che vi è del lusso, del vano, del cattivo, dell’inu- 
tile , siccome nelle arti , così in tutte le scienze e 
le lettere (1); ma questa è la fecondità dell’inge- 
gno umano , ed un po’ di stravaganza di nostra 
natura , che non è facile da scansarsi sempre. Del 
resto r utilità e necessità delle scienze è manife- 
sta per due principali punti: I. Gli uomini vivono 
sempre meglio al lume che al buio: II. Non si può 
viver bene senz’ arti , e molte arti , dov’ è molta 
popolazione : ed il manico delle arti sono le buo- 
ne cognizioni. 

§. XIV. Rousseau dice che tutte le Scienze , e 

(i)'Le lettere e gli stadi dovrebbero rilevar Io spirito 
umano, e reggerlo; ed intanto per la libidine degl’inge- 
gni l’opprimoao e il disviano. L’uomo è un animale piu t- 
tosto grosso cbe no; non era dunque necessario andare 
agl’ infiniti piccoli in ogni scienza. Questa moltitudine di 
piccoli oggetti che gli si presentano, n’opprimono la ma s- 
sima parte, e sviano gli altri. Si è troppo sintesizzato sa 
le Scienze Morali neiretà delle Scienze : non contenti d ei 
casi ordinari , se n'è ricercata una copia presso che inlì- 
nita di straordinari, di possibili non mai avvenuti, e fìno 
d’impossibili. Gii straordinari, i possibili, gl’ impossibili, 
hanno inviluppati gli ordinari , ed i più santi principii. 
Qui dunque si richiede 1’ arte degli Analitici. Bisogna ri. 
durre quel guazzabuglio a termini generali, ristabilire la 
dignità delle massime, e dar di penna sa rintinita sintesi 
delle Sicaole. Fino a che ciò non sarà ben fatto, vivranno 
meglio quelli, che non sapranno di morale se non quanto 
potrebbe loro dettar la natura , che noi. Perchè come la 
Natura parlerebbe in mezzo a tanto fracasso di Casisti, di 
Decisionanti, di Alleganti, di Disputanti ec. 
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la maggior parte delle Arti , per cui yanno alteri 
i popoli culti, son figlie di qualche vizio e di qual- 
che scelleraggine . L’ Aritmetica e la Greometria 
nascono dall’ interesse e dall’ avarizia, primo ve- 
leno della vita umana: la Giurisprudenza e le 
Leggi dall’ iniquità: la Teologia dalle superstizioni 
e da’ deliri de’ popoli; la Fisica dalla vana e ridi- 
cola curiosità: quasi tutte l’arti dall’ ambizione di 
distinguersi. Ragionate, egli conchiude, sulla me- 
desima regola di tutte l’ altre. 

§. XV. Quest’ uomo ha la felicità di gabbar 
sè ed il suo lettore , per troppa fecondità di fan- 
tasia, e per ingiulebWsi di certe sue immagina- 
zioni. Tutto il suo raziocinio si riduce a questo 
piccolo ; che le Scienze e l’ Arti son figlie del bi- 
sogno. La caccia, la pesca, la pastorale e 1’ agri- 
coltura, r architettura, il filare, il tessere ec. , 
son figlie del bisogno. Faceva anche mestieri di 
Leggi e di Governo per regolare e mantenere al- ' 
l’unisono le associate moltitudini; le leggi adun- 
que e la giurisprudenza son figlie del bisc^no. 
Non si è cominciato a navigare che dopo au- 
mentati sì fattamente gli uomini di un paese, che 
non vi era più da poter vivere ; la navigazione è 
figlia del bisogno. V’ erano de’ popoli a cui sover- 
chiando certi beni , mancavano certi altri; il bi- 
sogno adunque generò il commercio. V’ ha molti 
per natura malvagi ; ve n’ ha altri per natura 
poltroni ; bis ognava assicurarsi i beni per certe 
leggi; bisognava far de’ conti’ ne’ traffichi ; l’ A- 
rìtmeticà dunque e la Geometria son figlie del 
bisogno. S’ avevano a conoscere i .corpi donde 
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r uomo trae i suoi comodi; la fisica terrestre na- 
cque da questo bisofjno. Si volea saper regolare 
le sue fatiche , dividere le occupazioni , distin- 
guere i termini de’ popoli, saper navigare ; 1’ a- 
stronomia nacque da questo bisogno. Si doveva 
intendere la vera Divinità e separarla dalle fan- 
tasme de’ popoli stupidi; conoscere le leggi della 
Divinità; niente era più necessario a ben vive- 
re. Questo bisogno potea non produrre la Teo- 
logia? Tutte le scienze , tutte V arti son figlie del 
bisogno. Se il nostro filosofo chiama vizi e delitti 
i bisogni, è crudele: se non istima di doversi pen- 
sare a soddisfarli, è iniquo : se crede di potersi ri- 
durre le scienze e le arti al solo utile , con rise- 
carne tutt’ i belletti , è rozzo : se vuol correggere 
il falso che vi è trascorso per li vizi inseparabili 
dalla natura umana, è filosofo, e sarà I’ amico 
degli uomini. 

§. XYT. Dopo la coltura dell’ intelletto segue 
la disciplina dell’ appetita L’ appetito è essenziale 
all’ animalità , e perciò necessario all’ uomo. Egli 
è animale, dunque sensitivo, cioè appetitivo, non 
nascendo l’ appetito che dalla sensiùlità . E non 
avendo in sè nè tutto quel che gli è d’ uopo per 
ben essere, nè tanta forza da respingere ogni ma- 
le che gli possa sqprawenire ; bisognava eh’ egli 
fosse dotato d’ appetito concupìscevole , siccome 
di una molla che il porta a seguire ì beni , i quali 
gli mancano: e d’ un irascibile per iscansare e 
e fuggire i mali che possono distruggerlo o infe- 
licitarlo. Ma questi appetiti per l’ ignoranza, per 
l’elasticità della natura, spesso diventano falsi, o 
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per estensione o per intensità; cioè amando, spe- 
rando, temendo, odiando ec. oggetti che non esi- 
«lono fuorché nell’ apprensione; o amando, odian- 
do, sperando, temendo più o meno di quello che 
la bontà o la malvagità delle cose merita. A que- 
sto modo nascono le false passioni , le quali son 
tutte quante istnimenti di miseria , siccome cru- 
delissime strappate di corda. 

§. XVII. La disciplina dell’ appetito dee aggi- 
rarsi sopra tre punti : I. Di rischiarare l’ intendi- 
mento, alhncbè non vi regnino delle notizie false 
di quelle cose, onde sogliono accendersi delle pas- 
sioni false; perchè ogni falsa passione deriva o da 
ignoranza. o da errore. E quindi è che la divina 
Scrittura chiama i nostri peccati errori, ed ignorarti 
ze (1). E poiché la fucina delle passioni è ordi- 
nariamente la fantasia ; perchè ella o le genera 
per forme fantastiche che si rappresenta , come 
quando si adira , piange, ama, teme per le favole 
de’ Poeti e per immaginazioni romanzesche; o le 
trasforma , poiché son nate per le senzazioni e- 
steme , dando alle immagini corporee colori di- 
versi da’ naturali ; la principal cura di un uomo, 

I 

(i) TuU‘ i petaali diconsi UfJt,Ctpr(Ct( nella divina Sorit- 

lara. Queita parola Viene dal verbo Ct[J,upTCiVCO che nella 
sua prima signiiìcaziane non dinota che quell’aberrare dallo 
scopo ne’ tiri; e questo da a negante e jM^pTrCiO chiappare. 
Il peccalo non è che un aberrare dal vero fine e l’ ap- 
partarsi dalla regola che conduce a quello. Omero non 
usa quasi mai questa parola Ci[Jt,CtpTOiVOi) che nel senso 
di aberrare ne’ tiri de’ dardi, dette aste, e di altre arme 
che feriscono dappresso o da lontano. 
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che voglia esser savio, è quella di curare, quanto 
è possibile, e calmare la fantasia, ma la fantasia 
non si cura che con la vera scienza delle cose. I. È 
Yanimi ratio che la disinganna. TI. Confermare il 
temperamento corporeo colla fatica, e l’appetito 
dell’animo con abiti virtuosi acquistati con lungo e 
severo uso. Così una lunga temperanza, una lun- 
ga assistenza, un lungo amore dell’ onestà , un 
esercizio cotidiano del corpo , un lungo avvezza- 
mento a soffrire i mali di questa vita con fortez- 
za di animo ec., inducono certi abiti i quali, ben- 
ché sul principio ci sembrano per avventura 
difficili e ributtanti , diventano poi piacevoli, con- 
servando il vigore e la sanità del corpo, e la sa- 
pienza e tranquillità dell’ animo, per cui si evita 
un’ infinita copia di dolori e d’ angosce. III. Le 
preghiere sincere, calde e spesse, nascenti dal- 
r intimo del cuore e da verace amore dell’ one- 
stà , per le quali imploriamo dal Padre del Mon- 
do quel soccorso eh’ egli stesso si è dichiarato di 
non volere accordare altrimenti che pregando; 
petite, et accipietis. Queste preghiere operano sul- 
l’animo per un altro verso ancora. Perchè ninno 
potrebbe pregando presentarsi in ispirito all’ Au- 
tore del Mondo senza sentire la sua picciolezza e 
la vanità della sua vita. E questo, com’ è soven- 
te, viene ad umiliare 1’ alterigia dell’ amor pro- 
prio, prima e grandissima sorgente di grandi ap- 
petiti. Io parlerò a Dio , non essendo che polvere 
e cenere ? Ecco come Abramo preparavasi alla 
preghiera. 

§. XVni. Ma il dirò di nuovo , niente è tanto 
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necessario per ben frenare 1’ appetito quanto il 
ben conoscerci. Donde mai nasce (piesta tanta 
balordaggine , mattìa , frenesìa de' popoli lussa* 
reggianti e molli? Dal non volere, cred’io, rien- 
trar giammai in noi medesimi , dallo sfuggire di 
dimorar con noi, dall’ odiar di conoscerci. Quasi 
tutte le invenzioni del genere umano, che si chia- 
mano sollievi, divertimenti, ricreazioni, non par 
che nascano , che da un odio che abbiamo per 
noi medesimi. Quanto più i nostri pensieri , l’ at- 
tenzione , gli affetti si versano fuori di noi , tanto 
ci crediamo più felici. Tanto è dunque cattiva , 
tanto orrida la nostra natura , che non le si può 
dare un’ occhiata senza essere turbati ed infe- 
licitati? Ecco la stoltezza. Perchè vogliamo, o 
no, dobbiamo finalmente rientrare in noi qualche ' 
volta. Si potrebbe egli star sempre di fuori ? E 
tornandoci, presto , o tardi, senza esservi mai av- 
vezzati, qual sarà la miseria nostra ! Non isco- 
prite mai un canchero , non cercate mai di rad- 
dolcirlo; quando vi sia forza di farlo , lo trovere- 
te sparso per 1’ ossa e nelle midolla . É si vuol 
dunque avvezzarci a trattar con noi familiarmen- 
te; a conoscere i diritti della nostra natura: a ve- 
derne il bene e ’l male ; vi ci dobbiamo in fine 
studiare: non si potrebbe per altra maniera ave- 
re il minimo de" mali (1). 

(i) Sono i dne gran precetti degli antichi: I . Conosci 
e segui Dio: II. Conosci te stesso. Scienze necessarie alla 
condotta di un uomo che voglia viver da savio. I filosofi 
l’a^uisteranno pe’ loro studii : il resto del popolo per la 
disinteressala voce de’ filosofi. Ma è egli facile il conoscarsi 
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§. XIX. Dirò qui d’ un fenomeno che mi pare 
di aver generalmente osservato. Ho veduto i gran 
Geometri taciturni, ma tranquilli e placidi, dove 
il temperamento non ne facesse una eccezzione ; i 
gran medici gentilmente modesti e condiscendenti; 
i grandi Giureconsulti nobilmente e affabilmente 
gravi e maestevoli; i gran Teologi di un’ umile e 
rispettosa serietà. E per contrario i semi-Georaetri 
superbi e disprezzanti; i semi-Medici malignamente 
satirici: i piccioli Legisti stoltamente alteri: i mezzi 
Teologi orgogliosi , feroci ed in aria di tiranni . 
Di che non saprei dir la cagione: ma pur ne dirò 
quella che a me pare che sia la più verisimile . 
Un gran Matematico è avvezzo a trattare non 
con le cose, ma co’ segni generali delle cose, e 
nel mondo ideale , eh’ è da noi separato , e va- 
stissimo ; nè perciò può altrimenti riguardare le 
cose sensibili e particolari , che come frazioni in- 
finitesimali: un piccolo Geometra non calcola che 
cose singolari , e vuol fare altrui credere che an- 
che esso versi nel mondo ideale, nè si accorge 
che , interessandosi troppo in questo , mostra as- 
sai che non abbia troppo visitato quell’ altro. Un 
gran medico , vede l’ immenso Caos della natura 
più da vicino , e questo l’ umilia ed il rende cir- 
cospetto, modesto, condiscendente: un Medica- 
stro avvolto nel suo mondo di un centinaio d’ i- 



in on popolo già guasto di costume e dove l’opinioni fan* 
lasticbe tengono luogo di natura ? Dove la depravazione 
ha luogo di legge? Dove 1’ Epicureismo pratico è la moda? 
Anche a me pare difficilissimo. Il pregiudizio popolare è 
u^a marea che trascina i più grandi e forti vascelli. 



174 LA DICEOSmA LIE. I, CAP. Vtl. 

dee, crede di saper tulio. Un gran Giureconsulto 
conosce e la maestà delle leggi e Tinteresse che 
dee prendervi ogni uomo a serbarle intatte. L’ac- 
cesso alle leggi , volontà generali de’ So\Tani e 
de’ popoli, gli inspira a poco a poco un certo non 
so che di maestevole; e quel conoscerne i rapporti 
colla felicità civile, il rende affabile: ma i rabuli 
vengono alteri per l’ aria legale , e non possono 
essere affabili , non conoscendo la vera natura e 
forza ed il vero fine delle regole civili. Final- 
mente quanto uno è più gran Teologo, tanto 
più conosce la grandezza della Divinità, e con ciò 
la sua inGnitamente piccola rispetto all’ inGnita- 
mente grande; più intende; che la Teologia non 
è che r arte di render gli uomini miti , mansueti, 
pazienti, amici gli uni degli altri, conoscitori della 
nientezza di questa vita in confronto all’ eterna. 
Ma i Teologastri prendono con noi l’aria di domi- 
nanti, che credono lor dare il posto che non cono- 
scono: si rappresentano la divinità, che non han- 
no studiata, siccome un tiranno, e si reputano i 
Generali di quella , mandati a porre a sangue ed 
a fuoco tutti gli insetti umani . S. Agostino , S. 
Tommaso ec. erano gran Teologi e grandissimi 
amici dell’ uomo , umili , rispettosi , amorosi : 

N M P Q. . . . Z 

sono ignoranti , alteri , temerari , sfrontati , cru- 
deli , oppressori. Non mi rimmvo , diceva uno di 
costoro, ancorché pera la terra : anzi se potessi , 
la vorrei fracassare con un calcio. Questi Pirgo- 
polinici poi rovinano come la statua di Nabucco , 
pel colpo di certe piccole pelrucce . Umiliatevi, se 
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volete essere esaltati , diceva il nostro Legislatore.' 
Che fa Giove in Cielo? fu domandato a Pittaco (1). 
Umilia , diss’ egli , t superbi , e sdleva gli umili. 
Compendio della Storia dell’ uomo, dice un Cri- 
tico (2). 

§. XX. Finalmente ad ottenere il minimo dei 
mali si richieggono delle virtù meccaniche, le 
quali non sono che giornaliere , metodiche, rego- 
late fatiche , per cui si mantiene ed indura il vi- 
gore de’ muscoli e de’ nervi, sola gran cagione di 
beni quaggiù; perchè sola ci dà delle forze neces- 
sarie a combatter da ^ittorìosi co’ mali della Na- 
tura . Al che la legge dell’ Universo ci obbliga , 
se ci obbliga al soccorso di noi. Qui dunque ban 
luogo quattro doveri ; I. Di faticare per acquista- 
re i beni , senza cui non si può vivere . Dond’ è 
che l’ozio in un povero bisognoso, il quale sia in 
grado di travagliare, è un peccato contra la leg- 
ge di natura (3). Se il diritto d’ umanità richiede 
che si fatichi come si può , per soccorrere un po- 
vero che non può, richiederebbe esso meno che 
si fatichi per noi medesimi? Io non so su qual prin- 
cipio di RETTA RAGIONE certi Moralisti han fatto 
r elogio deir ozio. Erano certi cattivi fisici e pes- 
simi etici. La natura genera tutt’ ì ragazzi attivi 
e pieni di fuoco, tutti il^itator^ e tutti artisti'; l’or 

(i^ Laeruo. 

(a) Bayle art. Etopo. 

(3) E contra le Divine positive, contra le Civili, cen- 
tra il senso di tntt’i savi. La divina Scrittura condanna " 
l’ozio: le leggi civili proscrivono i vagabondi: i savigU, 
hanno in disprezzo. 
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zio senza moto e fatica porta al marcimento. 
L’ ozio adunque è conira la buona flsiologia . Ma 
distrugge la buona morale. Perchè 1. Chi è cru- 
dele con sè, sarebbe pietoso cogli altri? 2. L’ ozio- 
so vuol mangiare ; la fame non ammette dilazio- 
ne ; r ozioso dunque mangerà dell’ altrui non a- 
vendo del suo. Come mangiarne senza frode, fur- 
to, rapina? 3. L’ ozio di sua natura tende alla dis- 
soluzione del corpo civile ; perchè tende alla di- 
struzione dell’ arti. Chi volesse vederlo non avreb- 
be a far altro che render 1’ ozio generale. 4. Di- 
strugge le leggi e l’imperio; perchè non ho ve- 
duto mai, nè letto, che i magistrati inquiressero 
nella vita e ne’ costumi degli accattoni miserabi- 
li . Chi solleciterebbe il processo ? Chi paghereb- 
be te spese degl’ inferiori ministri ? Che sperar- 
ne? (1) 

§. XXT. n. La diligenza e l’ industria nel con- 
servare , se si ha. Dond’ è che la spensieratezza 
è un vizio opposto alla vera nostra felicità. Ag- 
giungo, che può esser cagione di mille scelerag- 



(i) Mi viene qui un ghiribizzo. Voi troverete nella 
Storia; I degli Ordini Religiosi militari, il cui vote èia 
guerra : II degli Ordini filosofìci, il cui voto è Tiusegna- 
re : IH degli Ordini missionarii, il coi proposito è la con- 
versione degl’ increduli ec. , tutte cose sante e lodevoli. 
Perchè non si è fondato un Ordine, il coi voto fosse stata 
l’agricoltnra ? Quest’Ordine avrebbe unito in sè i beni di 
tutti quelli tre. Perchè avrebbe arricchito lo Stato e man- 
tenuto il nerbo della milizia : avrebbe fatti gli uomini 
savi di sapienza pratica : ed aumentando la popolazione 
avrebbe accresciuti i credenti in casa. Questo era l’Ordine 
degli Esseni. Vedi Giusep. de B. 1. lib. II. 
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gìni, sopportando con più moderatezza la povertà 
colui che ci è nato, che chi ci è venuto dalle ric- 
chezze. Costui vorrà sostenere il grado ed i pia- 
ceri dello stato ond* è caduto , e non potendolo 
più per gli averi , bisognerà mettere in vendita 
r onore, la giustizia, la fede; darsi ad intrighi e 
truffe , e brevemente diventare un pirata di terra: 
il che se è a dirsi vita savia e felice, lascio eiudil 
cario al leggitore. 

§. XXII. III. Una modesta cupidità; perchè 
oltreché non si può per la legge di natura piglia- 
re del comune più di quel che basti; ma pure una 
smoderata cupidità di avere 1. non lascia mai 
tranquillamente godersi di quel che si ha ; e 2 
. porta ad azioni inique e nefande ; donde ]^1 rii 
verbero inevitabile del genere umano dee aspet- 
tarsi di perdere quel che si aveva , ed esporre sè 
e la sua famiglia a grandissimi travagli e guai. 
Si potrebbe domandare a questi Crisofagi , quan- 
do dormile voi? ( 1 ) quando mangiate ? quando 
godete della conversazione amichevole del genere 
miano ? quando riposate di voi soddisfatti e con- 
tenti? Potrebbe ancora loro dirsi, guardate U fi- 
ne. Non vedete quanti invidUmo ? guanti fan 
de' disegni su de' vostri beni? Tutti quei che vi so- 
no <r intorno, e più di tutti i vostri figli, i nipoti 
i congiunti non pregano che per la vostra morte? 
E chi sa che non l' accelerino ? Ma i pazzi sono 



(i) È provalo per lotta la Storia umana , che I’ oro è 
maggior causa di render animi sospettosi ed inouieli che 
non lo sia la gelosia amorosa, ^ ^ 
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ìnODÌtì e di vani generi, e non si è ancora trovata 
l’arte di guarirli. ^ 

§. XXITT. IV. Un uso modesto che sia lontano 
dall’ avarizia e dalla prodigalità; delle quali que- 
sta spianta il fondo della vita , quella il secca . 
Perchè l’ avarizia impicciolisce lo spirito e^l ren- 
de inquieto, sospettoso, afQitto, meschino, nemico 
della vista degli uomini , solitario e divorante sè 
stesso; funesta i sogni, genera perpetui vaniloqui! 
e soliloqui : è il più gran tormento del cuore u- 
mano. Questa medesima passione lascia appassi- 
re il corpo, intiSichire, increspare ed invecchiare 
innanzi tempo: il carica di non necessarie fatiche; 
e gli niega i più piccoli ristori. L’ oerumm de’ La- 
tini non è più erumna dell’ avarizia. ( 1 ) . 

§. XXIV. L’ uomo non nasce, che in una pic- 
cola società; e difiBcilmente vive senza una più 
grande: dunque gli è necessario d’ esser socievo- 
le, avere delle amicizie e saperle coltivare. La 
solitudine, come non è sostenuta da una continua 
fatica meccanica che faccia traspirare il corpo e 
voti il petto dell’ aria che ha peràuta 1’ elasticità 
( a men che non sia imbalsamata dalla grazia di- 
vina,] fa l’uomo taciturno, ipocondrìaco, abbor- 

(i) Gli Storici definivano l’ eramna, aegritudo laboriosa. 
Cic. Tusc. IV. 8 : e quel laboriosa è in senso di oppri- 
mente , dond’ è il gemere , e singhiozzare perpetuo, come 
per angustia di petto, o per debolezza di polmoni. L* e- 
ramna è un' asma generata da core moleste. Il greco 
eupeOfJhCtf ond' è contratto UipUf/tOit, è usato da Omero 
spesso per ammazzare opprimendo, come pre- 

mere la natura. Or questo si fa per delizie da un avaro.^ 
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rente dal cospetto de’ suoi simili, truce, crudele, 
e non di rado nemico ed omticida di sè medesi- 
mo. L" amicizia poi (ed intendo della \era e vir- 
tuosa ) rende le persone affabili , placide , paghe 
della presente vita ed amanti dell’ uomo. Non ci 
è peggior male per noi medesimi , quanto 1 odia- 
re la vita , ne più fiero veleno pel corpo civile ; 
perciocché I’ odio della vita genera nelle persoli 
un’ erumna perpetua, e nello stato degH sMllerati 
i più superbi ed irreparabili. Ma la solitudine la 



ci fidi odisrc* 

- XXV. Oltracciò, bisogna essere stimato ed 
amato da coloro co’ quali si vive e da cui si può 
sperare il soccorso alla propria imbecillita • L o- 
dio de’ sodi , il sospetto, il timore, la disistima, 
r abborrimento, mettono 1’ uomo fuori di società, 
e’I privano d’ogni bene che nessun può e debbe 
attendere. Questo è il peggiore de’ mah che ci 
possa avvenire ; perchè è una scomunica dal cor- 
po civile. E perciò la buona fama e 1’ essere avu- 
to in conto e pregio , è il maggior tesoro dell uo- 
mo. Che gioverebbero i tesori ad una persona non 
solo solitaria , ma abborrita da coloro tra cui vi- 
ve? E senza tesori 1’ amore di luti i concittadini 

le vale per un fondo inesausto. 

S. XXVI. La fama è di due mamere , delle 
quali una si può dire naturale, l’altra arti^iaie. 
Il passare per uomo abile in quei doveri che co- 
munemente si richieggono da ogni uomo, dicesi 
fama naturale ; ma l’ essere riputalo o grande ed 
eccellente in qualche mestiere qualunque , o d in- 
tera probità e virtù , cosi rispetto a se , come per 
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riguardo agli altri uomini, dee chiamarsi stima 
artificiale. Ogni uomo che nasce, posto che non 
sia per natura stupido, nè guasto da’ mali o da 
educazione, siccome nasce uomo e non bestia, 
cosi ha un diritto ad essere stimato per quel che 
ci nasce , e questo diritto è ingenito , e vaile sem- 
pre, dove le viziose qualità non 1’ offuscano. Ma 
se per cultura d' ingegno , di cuore, di membra , 
sarà divenuto un eccellente Geometra , Medico , 
Giureconsulto, Architetto, Fabro ec., o un uomo 
coraggioso , temperante , giusto , umano, virtuoso 
in somma, ha un diritto acquistato legittimamen- 
te a questo secondo genere di stima, nè manche- 
rà mai di essere riconosciuto, dove non sia smen- 
tito da lui medesimo per fatti susseguenti o stor- 
diti o scellerati, ancorché l’ invidia e la malva- 
gità di taluni possa sforsarsi di annebbiarlo per 
qualche tempo. 

§. XXVII. Dunque la stima è o figlia della 
natura e del buon temperamento , o dello studio 
delle virtù e delle arti . Chi non ha sortita la pri- 
ma, dee ingegnarsi di conseguir la seconda : non 
potendosi ben vivere senza niuna stima. E da ciò 
viene che quegli uomini , i quali corrono a sca- 
vezzacollo dietro certi vizi infamanti, e che si glo- 
riano del mal fare, peccano contra i doveri della 
natura in due modi. Prima perchè ogni vizio che 
ei offende , ripugna alla natura e , siccome dice 
leggiadramente Platone nel lY. della Repubblica , 
mette in noi una ribellione tra la ragione ed i 
sudditi della ragione, cioè il concupiscevole e l’ i- 
rascibile appetito : e poi , perchè c’ infama, ci sco- 
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manica dalla civile e naturale società , facendo a 
noi quello che niuno , quantunque capitai nemi- 
co , ci potrebbe fare ; perchè i nemici , dove noi 
Siam virtuosi, serviranno ad accrescere la nostra 
gloria ; ma un sol colpo , che noi ci diamo da 
matti o da malvagi , ci rovina delle volte dal 
fondo. 

§. XXVni. Si vuol nondimeno sapere che nel 
coltivare e seguir la virtù, onde nasce la vera sti- 
ma, si vuol guardare alle regole site nella natura 
ed immutabili , e non alle fantasie o alle ridicole 
costumanze de’ popoli . Queste regole son tre : I. 
Non far mai male a nessuno, ed in nessuna ma- 
niera ; perchè il far male , subito ci fa passare 
negli altrui animi per bestie carnivore ed avide 
deir altrui sangue . II. Fargli tutto il bene , che tu 
sai e puoi , e farglielo senza ninna affettazion di 
gloria e d’ interesse, ma cordialmente, e con gra- 
zia; e dove non puoi, compatirlo e mostrargli 
tutti quei veri segni di animo veramente compas- 
sionevole ; perchè come il far male è una forza 
repulsiva della società , che non può mancare di 
generare odio , orrore , stizza , persecuzione ; ^cosi 
r essere studioso di far bene , e farlo fin dove sì 
sa , e può , è una maravigliosa forza attrattrice e 
conciliatrice degli uni verso gli altri, madre e sor- 
gente certa di vera Ifama. III. Studiarsi di esser 
franco , candido , ed aperto in tutte le sue azioni 
e non azioni , quanto le leggi della prudenza e 
convenienza comportano; perchè quell’esser chiusi 
e troppo misteriosi, genera di noi sospetto, e Ci 
fa dalla gente tenere per machinanti e malvagi ; 
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anche quando non lo siamo. Perchè è necessa- 
rio che , anche quando si ha a parlar poco , si 
fòccia con una certa apertura di volto e di cuore, 
dando sufficientemente a capire che , se noi non 
Siam più aperti , non è già per aver poca confl- 
denza in coloro con cui conversiamo o trattiamo 
chicchessia , ma o perchè il dover nostro ci ob- 
bliga a tal maniera di operare, o perchè tal’ è il 
nostro temperamento che noi non potremmo vin- 
cere. Ma queir esterne sembianze di virtù, ed al- 
cune popolari cerimonie , che altri scioccamente 
tiene per segni di virtù , come certo molle girar 
di ciglia, certi studiati inchini, de’ passi misurati 
e gravi , alcune devozioncine di occhi , di mani , 
di bocca, delle contorsioni e delle smorfie, non 
mai ne’ popoli savi concili^anno ad alcuno stima, 
nè genereranno vera divozione e sincero rispet- 
to, dove non abbiano quel fondo che si è detto . 
Anzi è da temersi dell’ opposto, che non ci fac- 
ciano, cioè passar per ipocriti, o lupi coverti di 
pelli ^ agnelli ; perchè il perfetto bello non ri- 
chiede nè belletto nè maschera , e dove si vede o 
maschera, o belletto, è sempre da s(»pettare di 
brutture e viziosità al di sotto. Nè io ho mai letto 
che un uomo veramente virtuoso usasse carica- 
tura , essendo di sua essenza la virtù schietta , a- 
perta, franca. Finalmente neppur lo studio di pia- 
cere a Dio, e le frequenti mortificazioni del cor- 
po ci faranno riputare per virtuosi, dove aieno 
scompagnate dall’ amor sincero, e quanto più si 
può dissinteressato , del genere umano ; poiché il 
popolo crederà ^subito cIk si voglia imposturare 
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per chiapparlo. E per verità come può ad altri 
parer vera virtù quel mostrare di amar Dio con 
odiare il prossimo e fargli del male? Se voi, dice 
S. Paolo , avrete tanta fede da far de' gran mira- 
coli , ma non avrete poi amore de' vostri fratelli , 
voi non siete niente, e sarete come un vano suo- 
no di campana. Quel longas orationes orare, e pòi 
spogliar de' loro beni le case altrui, è una ipo- 
crisia, non una virtù, dice il divino nostro Le- 
gislatore. L’ arte dunque di acquistar fama, è l’es- 
sere , non r apparir solo , uomo giusto , carita- 
tevole, sincero (1). Ma quest’arte è sempre igno- 
rata dagli stolti cui non circonda che furiosa tur- 
ba di falsi affetti, avidità di ricchezze, cure de’pia- 
ceri, studio di lusso, falso amore d’imperio, d’o- 
nore e di gloria. 

§. XXIX. Si domanda: quando, e fin dove con- 
viene ad un uomo veramente virtuoso implicar- 
si negli affari pubblici ? Perchè pare che da una 
parte non possa negare alla patria quel soccorso 
che dipende da lui, e violare il contratto sociale; 
e dall’ altra , che non sia prudenza mischiarvisi , 
dove si corre pericolo de’ beni, della stima, e ta- 
lor della vita. Perchè, essendo da per tutto nelle 



(i) Quest’arte piace e ci fa stimare sin dagli stupidi, 
per un senso simpatico della natura , e ci reca disistima 
e odio l’opposla , per un molo non men naturale ed an- 
tipatico. Finché i compagni di Cristoforo Colombo si con- 
dussero nella prima maniera tra gli Americani , furono 
tutti i Castigliani venerati come Dei : tostochè mutarono 
tratto , furono tenuti in conto di fiere ; onde nacquero i 
gran mali che oppressero i conquistati. Bistoire des vo- 
fages, tom. XVlll. 
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sì@;noreggiate nazioni più i malvagi che i buoni a 
far le minestre , l’ uomo savio e virtuoso sarà te- 
muto dove venga alla testa di certi affari : il ti- 
more aguzzerà l’ ingegno di molti alla calunnia , 
e dove non sia facile rimuoverlo per imposture e 
falsità , vi saranno mille modi da disfarsene per 
tradimenti , per veleni ec. Finalmente quando 
manca ogni arte si farà altamente risuonare, ch'è 
troppo austero, che ha in testa certe virtù stoiche 
e platoniche, che è un riformatore: che il sover- 
chio zelo nuoce più della compiacenza : che il 
mondo è da lasciar ire come va ; e che il volervi 
fare delle novità è spiantarlo : che si vuol esser 
contento di quel bene, di che è capace la natura, 
nè esser utile l’ elevar 1’ uomo ad un grado, do've 
non può conservarsi. E in tal maniera credono 
di poter coprire la lor viltà e malvagità, temendo 
di non perder quei lucri che mietono sull’ altrui 
vizi e miserie ( 1 ). 

§. XXX. Al che rispondo , che 1’ uomo savio 
e virtuoso dee quanto sa e può studiarsi di gio- 
vare alla patria : I. Perchè tale è il dovere non 
solo della natura , ma eziandio de’ patti sociali , 
non potendosi concepire società senza un patto 
di reciproco soccorso . II. Questo richiede il suo 
interesse personale e domestico; perchè qual per- 
sona o famiglia potrebbe esser sicura e tranquilla 



(i) Tutti i gran prinpipi che han tentato di frenare il 
vizio cl}e giova a’ potenti, han dovute combattere con le 
congiare. Giovanni II Re di Portogallo, S. Ferdinando di 
pastiglia, Adriano VI Papa, Arrigo IV di Francia, Pietr9 
il Grande di Moscovia , ec. 
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nelle pubbliche tempeste? Non sarebbe adunque 
nè prudente, nè virtuoso un che guardasse i mali 
della patria, come si guardano le tragedie teatra- 
li , senza altrimenti commuoversene. Ma rispetto 
al modo , si vorrebbero fare di molte considera- 
zioni: I. Un tal uomo non dee brigarsi molto nel- 
le Corti; perchè questo brigare è di animo ambi- 
zioso, di re superbo, riformatore del genere uma- 
no , o avido di posto e di ricchezze , e di spirito 
inquieto ed intricante ; il che è contrario al ca- 
rattere d’ un uomo solamente savio. Niuno mi 
darebbe mai ad intendere che cotesti Argelioni 
che non corteggiano che i grandi , i ricchi, i lauti 
pranzi ; che son curiosi di tutto , sottili spiatori 
d’ ogni fatto altrui i riformatori di tutto, ancorché 
vestissero il mantello stoico, fossero uomini di 
virtù; perchè la virtù vera non prende lume a 
prestanza, e fino nella sua oscurità n’ha sempre 
di soverchi. Meno ancora mi si persuaderebbe 
Che fosse una virtù cristiana ; perchè chi legge 
1’ Evangelio, vedrà che Cristo medesimo sfuggiva 
questo lume a prestanza , proibendo , che si di- 
vulgassero i suoi miracoli , e niente tanto incul- 
cava a’ suoi discepoli quanto di fuggire l’ostentazion 
farisaica (1 ), e che si contentassero di esser buo- 
ni , non di apparir tali per fasto secreto dell’ a- 
mor proprio. 

§. XXXT. Ho detto di non doversi brigar mol- 
to, per dire, che vi può essere un’ eccezione, con- 



ti) Quest* è cavete a fermento Pharisaeorum. Quest’ è 
non ambite i prinù luoghi. Vedi S. Luca cap. XIII. 
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veniente anche alla più rigida virtù , e sarebbe 
quando non brigano i posti che i malvagi e gl’ i- 
gnoranti ; nel qual caso il dovere ingenito di soe- 
correr l’ uomo richiede che si faccia qualche cosa 
di più che di esser virtuoso nell’ ozio. Perchè sic- 
come se molti assassini si avventino su d’ un in- 
nocente , bisogna accorrere in aiuto ; così dove 
molti ignoranti e malvagi s’ affollano intorno ai 
posti pubblici, è come se si affollassero a scannare 
o desolare la patria. Potrebbe ciò vedersi dal sa- 
vio e dal giusto con occhi asciutti e con le mani 
alla cintola? Allora è dovere, che si presenti, che 
si faccia conoscere , che chiegga : ma che non usi 
nè menzogne , nè rigiri: che chiegga con mode- 
stia e pel solo ben pubblico. Che se egli verrà po- 
sposto alla turba degli adulatori, dei furbi, de’ la- 
dri, dovrà ascriversi a coloro i quali non han 
saputo discernere , e la sua coscienza non gli 
potrà rinfacciar mai di aver tradito il dovere. E 
se sia sacrificato alla furia degl’ iniqui , si vuol 
ricordare che non si fece mai del bene a verun 
popolo guasto, senza molti sacrifizi di virtuosi . 

, §. XXXir. So che alcuni, uomini per altro 
dotti, hanno stimato che si dovesse guardare alla 
costituzione del Governo. Perchè essi vi concedo- 
no che ne’ governi repubblicani il savio ed il giu- 
sto non solo debba contendere pe’ posti , ma sa- 
crificare sè ed i suoi beni per la patria; ma eh’ e- 
gli non vi sia obbligato ne’ monarchici , e meno 
ancora ne’ dispostici. Il che è pensar da Politico, 
non da Etico; e la Politica è dopo l’Etica, su cui 
ella non ha il suo appoggio; non potendovi 
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governo che regga , dove non vi ha costume. Ed 
in vero qualunque sia la costituzionedi un gover- 
no, può ella sciogliere l’uomo dalle obbligazioni 
naturali ? dalla giustizia de’ patti ? Quel che si può 
conchiudere dalle massime di queste Politiche si 
è , che r uomo giusto e savio dee adoperarsi 
con prudenza ; perchè negli Stati popolari si vuol 
essere più aperto e libero ; alquanto riserbato e 
più modesto nelle Monarchie ; ed umile ne’ Di- 
spotici. Ma non solo non è virtù quel non voler 
far nulla per ponsiderazione della propria sicurtà 
e quiete , che anzi è vizio, e delle volte delitto, 
E il darsi a credere che si possa vivere più feli- 
cemente quando le cose umane son nelle mani 
degl’ imperiti , viziosi, felloni, è il peggiore dei 
passi rispetto alla nostra felicità ben anche privata. 
La virtù è il solo istrumento che abbiamo quag-> 
giù per avere il meno de’ mali; ma il temer di farne 
uso annienta 1’ azione di un sì fatto istrumento. 

§. XXXIII. Si dice che i fìlosoh , i quali pen- 
sano a questo modo, son de’ fanatici che non co- 
noscono il mondo . Ecco l' inganno di coloro i 

r ali non hanno mai avuta la fortuna di vedere 
rolto della ragione, e che ci vivono a caso, non 
regolando la loro vita se non con quel che acca- 
de alla giornata. I filosofi , perchè veggono e co- 
noscono il mondo e le lontane conseguenze di 
certi principi!, ragionano al modo che si è detto. 
I malvagi sono siati sempre più de’ buoni. Egli è 
vero . V’ ha pochi Stati , dove i buoni governano 
i malvagi. Verissimo. L’ onestà è avuta per dab- 
benaggine, e la scaltrezza per sapienza. È attesta- 
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to da’ fatti. Ma è anche comprovato dalla Sto-* 
ria che , poiché i malvagi e gl’ ignoranti han- 
no condotte le cose umane all’ ultimo passo del 
precipizio, o si è sconvolto il corpo civile, o è 
stato rimesso da un savio, onesto, forte, còrag^ 
gioso cittadino. E di ciò la ragione si è, chela 
forza di tutti gli Stati è nel corpo del popolo il 
quale, come è sempre la parte meno intelligente 
e più paziente, non intende ì mali, che dopo lun- 
go tempo, e li soffre finché son soffribili; e, giunti 
all’ estremo, gli scuote con forza indomabile, o-^ 
dia gli oppressori , gli perseguita, li vuol distrutti^ 
ed allora il solo savio, giusto e coraggioso può ri- 
mettere la rovinante patria . Perchè dunque ri-^ 
durci a tale estremità P 

§. XXXIV. Chiedasi: è egli lecito sacrificare 
in prò degli altri {suoi diritti, non eccettuata ezian^ 
dio la vita ? e dico di nuovo di sì , dove non si 
venga ad offendere il diritto del terzo sia ingeni-* 
to, sia acquistato pei patti.: E la ragione è, che 
r amicizia , oltre all’ essere il principal fine della 
legge di natura, è il più gran vinicolo delle umane 
società. Morire perchè non muoia un altro,- è uno 
inen uno in giustizia, ed è uno più uno in arnica 
zia. Donde si comprende che è per legge di na- 
tura permesso ; benché non ci sia obbligo veruno 
ingenito , ninno avendo il diritto innato da obbli- 
garvici. Questa massima, confermata dal con- 
senso del genere umano, ci dà , come si è detto , 
una conseguenza non men certa , che sia certo il 
principio, CHE la vita non a SI da’ a CUSTODIBE 
SENZA NIUNA ECCEZIONE. 
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CAPITOLO VITI. 

Dé doveri di umanità e di beneficenza , che V uo~ 
mo dee aW uomo pel diritto di reciproco soc- 
corso. 

§. 1. Gli u(Hninì son tutti per natura simili: na- 
scon con eguali jussi, ed egualmente deboli e bi- 
S(^nosi ; dunque nascon tutti con un jus, o inge- 
nita proprietà, di esser soccorsi, e nell’ obbliga- 
zione di soccorrersi scambievolmente quanto san- 
no e possono : poiché la similitudine di natura , 
r egualità del jus stretto ingenito , il comune bi- 
sogno, formano un’ essenzial dipendenza dell’uno 
uomo dall’ altro, e questa essenzial dipendenza 
è un jus (1). Questo jus e questa obbligazione 
mostrasi per certi sensi della natura medesima , 
dove non sia nè guasta nè prevenuta. I. Ogni uo- 
mo al guardare un altro uomo in una solitudine, 
se niuno anticipato fatto il previene, niun aspetto 
da incuter timore, sentesi piacevolmente dilatare 
il cuore ; la natura stessa adunque si fa sentire 
che r uomo è nato per 1’ uomo , e che non può 
esser quaggiù felice nel di lui amichevole consor- 
zio (2). H. Al vedere un repentino male d’unuo- 

(i) .« Come d^l vedere i rapporti dell’ ofsa del corpo 
emano , si vede , che soa fatte per costruire una mac- 
china. Come osservate, dice Seneca, le pietre d’nna volta 
e ne considerale le fìgure, vedrete subito che esse non po- 
trebbero stare se non unite. » 

(a) « In molti libretti, eh’ escono a’ di nostri in Fran- 
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mo, sentiamo raccapricciarci di orrore e com- 
muoverci da tenera compassione a’ suoi sospiri , 
agli eiulati, alle lagrime: altro interno sentimen- 
to per cui possiamo capire che l’uomo è fatto per 
r altr’uomo: il fisico è sempre la base del mora- 
lefl). Tutto questo può confermarsi dall’interes- 
se che ciascuno ha di soccorrer 1’ altro: perchè , 
come r ha geometricamente dimostrato Riccardo 
Cumberland nell’ opera su le leggi della natura , 
niun mezzo è più certo a scemare la copia dei 
mali di questa vita ed a cumularne di beni, quan- 
to la sincera , pronta e reciproca amicizia degli 
uomini fra loro. Questa amicizia taglia la radice 
a tutt’ i mali che fa l’uomo all’ uomo, che sono 



eia, veggo derisa l’ idea d’ esser 1’ nomo animale socievole, 
d’ esser capace di viriù. L’autore dell’ Ottimismo ha di- 
pinto r uomo per la maschera la più orribile che gli si 
possa imporre. Questo mi mostra che o la Francia, o gli 
autori di questi libretti , sieno in uno stato violento , e , 
a forza di pressione, usciti del livello della natura. Per* 
chè r uomo non dipinge mai 1’ altro nomo se non se- 
condo i colori della propria fantasia. Per uno allegro son 
tutti allegri; per un malinconico, tutti malinconici: per 
un felice , tutti felici : per un dabbene , tutti dabbene : 
per un malvagio tutti malvagi. Ho dunque compassione 
de’ Francesi. » 

(i) R 11 suono molle desta tali vibrazioncine nella tela 
nervosa , da non potercene liberare se non soccorrendo , 
cioè togliendo la loro causa. 11 pianto degli occhi ingran- 
disce r angolo visuale , e ci rende bello sino il brutto , 
e bellissimo il beilo 

Come talvolta ci suole una rosa 
Bagnata di rugiada più piacere. 

Gli nomini adunque son corde consonanti; e la dissonanza 
nasce da troppa stiratura di alcune di esse. » 



* 
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i più e i più gravi , ed apre la sorgente de’ più 
gran beni di cui siam qui capaci. “ Volete Anal- 
mente sentir la liugua della natura non che non 
corrotta dalla riflessione, preveniente altresì la 
forza della malvagità abituate ? Ogni persona 
scellerata ed opprimente , ogni iniqua famiglia , 
ogni ambiziosa, carnivora vastatrice repubblica, 
nel bisogno , si volta intorno, corre , piange, pre- 
ga, e grida aiuto, aiuto, aiuto. È l’ interesse, di- 
cono, cioè il bisogno, dico io: questo bisogno è 
impastato colla natura umana ; è dunque un es- 
senziale dell’uomo ; dunque un essenziale di tutti 
gli uomini per istinto, è chiedere aiuto. Che altro 
è il diritto ingenito di chiedere e di dar soccorso ? 
Quel solo non ha questo diritto, nè è soggetto alla 
corrispondente obbligazione, il quale non ba, non 
ebbe mai, nè può avere bisogno. Quest’uomo non 
nasce in terra. „ E di qui s’intende l’eccellenza 
e la divinità della legge Cristiana la quale tutta 
si comprende in questo precetto: DUiges proxi- 
mum tuum sicut teipsum , secondo che ci insegna 
S. Paolo scrivendo ai Galati . 

§. II. Se r uomo è per natura bisognoso del- 
1’ altro uomo, e l’ uno compassionevole dell’ altro; 
donde nasce, dirà taluno, che noi ci facciam di 
tanti mali per modo che sembra esser l’uno nato 
nemico di sè e dell’ altro ? Rispondo , che le ca- 
gioni, per cui gli uomini incrudeliscono contro 
gli altri uomini, son dapprima piuttosto insite mi- 
serie, che malvagità, che poi pel mal governo 
della ragione o nostra, o di quei che ci governa- 
no, diventano malvagità e scelleraggini.“ L’uomo 
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senza raziocinio e come si misura cogli altri, sen- 
te subito la comune egualità di natura , e finché 
ella vien conservata nello s^to di naturai socie- 
tà , è r uno amico dell’ altro : ma come sbilan- 
cia , nasce il dispetto, l’ invidia , 1’ odio, la nirai- 
cizia , e tutte quelle affezioni per cui diveniam 
tristi, cattivi, feroci, scellerati (1). Questo vuol 
dire un proverbio : nim ti vuol vedere da più di 
sè ; quel che più preme, cagiona inquietudine, do- 
lore ed acerbissime punture , dalle quali la natu- 
ra vorrebbe liberarsi , e questo non è cattivezza ; 

(i) o Gli uomÌDÌ , dicesi , son nemici Ira loro. A che 
\i ha due sorte di nimicizie : una attuale e passeggierà , 
r altra abituale. La prima è effetto d’ ingiuria attuale e 
passeggierà , e va, viene, nasce, si compone: tali sono 
amanlium irae medesimamente. L’ altra , cioè 1’ abituale, 
nasce da due sensi: I. senso d’ egualità: II. senso d’ ine- 
gualità. » 

« Il senso di eguale è il primo eh’ abbiano gli uomini 
di sè medesimi ; e sono naturalmente gelosi di questo 
senso. Come dunque viene a sbilanciarsi 1’ egualità , su- 1 
blto nasce il senso d’ inegualità. » j 

« Il senso di egualità è senso di combaciamento, cioè 
di amicizia . Quello d’ inegualità è senso di scombacia- 
mento , cioè senso di nimicizia. v 

“ V’ ha tre generi d’inegualità, una figlia della natu- 
ra , come l’ inetto è ineguale all’ uomo abile , il figlio , 
sino ad una certa età , al padre. La seconda è figlia dei 
rizii che sbilanciano tra il virtuoso ed il vizioso. La terza 
è della fortuna , nel qual genere è la nascita nobile o 
plebea , da ricchi o poveri parenti , le eredità , i po- 
sti ec. „ 

„ La prima difficilmente cagiona inimicizia, se non vi 
si accoppia qualche altra. La seconda difficilmente non ne 
cagiona. La terza cagiona certamente ed abitualmente ni- 
micizia. „ \ 

\ 

( 
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ma ella viene a liberarsene per attaccar quegli 
stimati da più ; ed incomincia allora la malvagi- 
tà, opera di scelta, non del fisico della natura. 
Ma sviluppiamo alcuni modi più particolari. «I. 

I bisogni naturali stimoleranno un uomo a chie- 
dere qjuto da un altro che può soccorrerlo. Questi, 
avvezzo al soverchio, sarà o troppo lento, o troppo 
parco ne' suoi soccorsi. Ed ecco la prima cagione 
incitatrice alla ferocia e delle persone centra le 
persone e de’ popoli centra i popoli. Molti governi 
umani , in vece di soccorrere a’ bisogni, gli accre- 
scono, e creano de’ nuovi delitti e delle nuove 
miserie, onde escono nuovi delitti . „ II. L’ essere 
stato offeso o per qualche accidente , o da mal- 
vagi divenuti anch’ essi tali per accidentali ed ac- 
cessorie cagioni , senza voler soddisfare 1’ offesa ; 
perchè questo provoca alla vendetta, essendo noi 
animali per natura elastici, sensitivi, e ripugnanti 
alle cagioni d’ ingiusti dolori ( 1 ) . « La debolezza 



(i) Fa la causa dell’ ostinazione di que’ popoli che si 
lasciarono scannare miserabilmenle , o scannarono , brn- 
ciaroDo , precipitarono sè medesimi più tosto che esser 
oppressi da gente che non area alcun diritto di render* 
gii schiavi. I Sdguntini . i Cartaginesi, gli Abidesi, i Co* 
rintii, i Numanlini ne somministrano grandi esempii. Noa 
si può leggere senza orrore la strage degl’ lolapatesi nella 
Galilea , de’ Gerosolimitani nella Giudea che descrive per 
minuto Giuseppe. Perchè voi ( diceva un Britanno a Clan* 
dio) pretendete di avere il diritto di rendere schiavi tutt' i 
popoli ; segue perciò che noi siamo nelP obbligo di non 
opporci ? Tacito . Raziocinio assai più giusto di quello 
de’ Romani , ma roen armato . I Romani videro le con- 
seguenze del lor sistema quando il Settentrione si gettò 
addosso al loro imperio . Allora si Tolea dir col Salmista 
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di certi governi, o la corruzione, accresce questi 
mali , ed accresce la malvagità. » III. L’ ambi- 
zione di certi pochi , nati con ingegno elevato , 
versatile, e di natura troppo irritabile , i quali in- 
trodussero dapprima un’ arte di guerra , che av- 
vezzò gli uomini al sanguinoso coraggio ed alla 
barbarie. IV. Certe vane e ridicole superstizioni 
inventate e sostenute per interesse di pochi scal- 
tri e furbi , le quali armarono i popoli contro ai 
popoli col pretesto di certe chimeriche Divinità . 
V. L’ essersi andate le famiglie a stringere in gran 
corpi; donde nacquero infiniti nuovi rappoitie 
dilatossi il giro degl’ interessi ( 1 ) . Sopravvenne 
r ambizione, 1’ avarizia, il lusso, la voglia di di- 
stinguersi, e dilatossi e fortificossi la cupidigia, sor- 
gente d’ ogni crudeltà. VI. L’ essersi guasta 1’ e- 
ducazione, e in vece di una disciplina convenien- 



’fustus es. Domine, et recium fudicium tuum. Ecco 1’ IPA." 
TAAANTA, le sacre bilance in perno, die Omero atlribui- 
sce a Giove, Iliade XVI. v. 658. 

(i) ** L’ interesse è sempre un Proteo, ed ha tante più 
facce quanti son più i rapporti a ciò che ci è d’ intorno , 
a ciò che si spera , a ciò che si teme, si ama, si odia ec. 
La complicazione di questi rapporti va all’ infinito negli 
Stati grandi e lussureggianti , e mutasi a momenti i Or , 
come generalmente l’ interesse è il sostegno delle opinio- 
ni, in niun uomo, in ninna Corte di questi Stali voi ve- 
drete esserci opinione fissa e da potervi far fondamento , 
se non fosse quella eh’ è fondata su l’ interesse comune 
della nazione. Questa è la sorgente di tante promesse che 
non si attendono mai , di menzogne , di spergiuri , di 
non esservi fissa ed immutabile alcuna regola di giustizia, 
di umanità ec. Mare immenso e dove si ondeggia sempre 
per una infinita varietà di venti. „ 
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te alla sanità del corpo ed alla sapienza dell’ a- 
nimo , introdotte scuole di morbidezze , di vizi , e 
di furberie. VIT. L’ essersi l’uomo avvezzo a scan- 
nare gli animali, e pascersi delle loro carni; don- 
de son nati due mali, uno di crudeltà di animo , 
r altro di certi succhi violenti e torbidi, onde vien 
la macchina nutrita alla ferocia ; perchè tutti gli 
animali carnivori son fieri. Nell’ Indie v’ ha dei 
milioni di Baniani astinenti da ogni carne, e per- 
ciò umani e pacifici , i quali non trarrebbero ad 
un uomo un capello. ( 1 ) . 

§. in. Ogni soccorso che si presta altrui è det- 
to da noi beneficio. Ma si vuole intendere, purché 
non solo non nuoccia a colui al quale si presta , 
ma che giovi a migliorarlo così nel corpo come 
nell’animo: ed oltre a ciò, che non nuoccia a v^ 
run altro, nè cagioni vizio alcuno nel corpo ci- 
vile. Per la qual cosa quelle largizioni, donazio- 
ni, testamenti, stabilimenti, che vanno a scemare 
r industria umana e lo spirito di diligeuM ; che 
rendono gli uomini non solo poltroni e pigri, ma 
sempre più cupidi; che somministrano materia di 
lusso, di crapola, d’ intemperanza, e di altri vizi 
che quindi ampiamente sgorgano , non solo non 
si hanno a dir beneficii, ma vogliono chiamarsi 
maleficii. Accortamente Ennio: 

Benefacta male locata malefacta arbitror. 

E questo è il caso di tutti gli sciocchi , storditi , 

(i) Quel che è essenzÌHlmente , è in tutti ; 1 esempio 
dunque de’ Baniaui mostra che 1’ uomo è fiero per abito, 
non per natura. 
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ìmproTÌdì, i quali non guardano mai al futuro, e 
fanno certe donazioni, certi testamenti, legati ec., 
che guastano le persone e le famiglie , desolano 
le provincie, corrompono il costume , e cagiona- 
no liti , guerre , miserie. « Quando gli uomini vi- 
vono in un corpo civile son sempre stolli e mal- 
vagi , dove la regola della lor vita non è la legge 
decemvirale , salus publica summa lex esto : per- 
chè in un corpo felice è difficilissimo che le parti 
sieno infelici , dove abbiano qualche valore ; ma 
ninna parte, di qualunque valore e virtù si finga, 
potrà mai esser felice in un corpo egro , afflitto , 
tempestoso, misero. » 

§. rV. Sviluppiamo meglio questa teoria. La 
beneficenza debb’ essere una virtù morale e rego- 
lata dalla prudenza. Merpov xpigrov, che dicono 
i Greci , cioè V ottimo è il combaciamento deW a- 
zione con la sua misura , è una massima divina . 
I Latini dicevano, ne quid nimis, noi mezz ac An- 
na. Or questa misura vuol esser la regola de’ be- 
nefici! . Dirassi : un uomo ha il diritto di sacrifi- 
ear la vita pel suo^ amico: dunque ha diritto di 
sacrificargli i beni. È vero. Pur si vogliono far due 
considerazioni , una per riguardo a noi , 1’ altra 
per rispetto a’ nostri simili. L’ eroismo è bella e 
divina cosa ; ma non suol durare , ed è pericolo- 
so ; perchè può di leggieri degenerare in fanati- 
smo , e finalmente in ferocia. É ben che ci sieno 
degli Eroi ; ma essi finiscono, se son troppi. Dun- 
que la prima regola comune della beneficenza è 
quella: Di non ridurre noi medesimi nello stato 
di non poter vivere che di beneficenza . « La sola 




Digilized by Google 




BBNEFICBnZA. 197 

eccezione che può aver questa regola è : Dom ctó 
si faccia per salvare la patria. Ma allora la patria 
divien debitrice di ogni famiglia di cittadini , che 
le si è sacrihcata „ ( 1 ) . 

§. V. Ogni uomo ha una famiglia. Il capo del- 
la famiglia ha due obblighi di pensare alla sua 
generazione: uno imposto dalla natura , 1’ altro 
dal fatto suo. I Agli , i nipoti , e tutt’ i discendenti 
hanno due diritti d’ esser soccorsi: il comune, eì 
proprio nascente da un fatto libero, e perciò da 
un patto tacito del capo. I congiunti collate- 
rali n* hanno uno comune e naturale , come ogni 
altro uomo, ed uno d’ un patto tacito delle fami- 
glie, benché più largo. Nello stato ordinario delle 
cose umane il patto delle famiglie è un’ eccezion 
ne da quello della società civile, come quello dei 
figli è un’ eccezione dal patto della famiglia. Dun- 
que la seconda regola della beneficenza è: Che non 
si offenda il diritto de' figlia e non si nuoccia ed 
diritto della famiglia. Beneficare adunque uno al 
di fuori della parentela a spese de’ figli , o della 
famiglia, è un’ ingiustizia. 

§. VI. La patria ha tre diritti di esser benefi- 
cata da’ suoi cittadini : uno ingenito al genere u- 
mano; 1’ altro nascente da’ patti di una società 

(i) «Nella lega di Cambrai , nella guerra di Dalmazia 
conira Solimano , nella guerra di Creta e di Morea, tro- 
Terete in Venezia non che le famiglie de’ nobili , inco- 
minciando da’ Dogi , ma de’ civili altresì e plebei , che 
sacrificarono i beni e la vita alla conservazione della pa- 
tria : ma la patria divenne il più sicuro sostegno di que- 
ste famiglie. „ 
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più stretta , che non è quella che si ha col resto 
degli uomini ; il terzo da gratitudine . Dunque la 
terza regola di beneficare si è: non si benefi- 

chi r estraneo a spese della patria. Beneficare la 
nazione estranea a spese della patria è un’ aperta 
ingiustizia. Perchè sottraendo e cassando i diritti 
comuni al genere umano , resta sempre il diritto 
della patria siccome differenza, la cui lesione è 
un colpo contra la legge di natura. 

§. VII. Quando dico che preferir 1’ estraneo 
alla famiglia , 1’ estero alla patria , è una lesione 
delia legge di natura , si vuol sempre intendere 
nel caso che la famiglia e la patria sieno in pari 
bisogno e pericolo; perchè allora il diritto della 
famiglia prepondera come maggiore a quello del- 
le altre famiglie concittadine , e quello della pa- 
tria all’ estere nazioni , essendo il diritto della fa- 
miglia composto di tre, quello della patria di due, 
quello degli esteri semplice. Ma ben può accade- 
re che, non essendo la famiglia e la patria in un 
pressante bisogno e pericolo, vengano a cessare i 
diritti così della natura come de’ patti, non aven- 
do lutti quanti altro fondamento che il bisogno . 
Nel qual caso, restando il bisogno o della fami- 
glia concittadina o della vicina nazione resta il 
suo diritto; e perciò 1’ obbligazione di soccorrere . 

§. Vili. Se la patria ha tre diritti d’ essere be- 
neficata dall’ uomo giusto ed onesto: l.° il comu- 
ne del genere umano : 2.» il diritto de’ patti so- 
ciali : 3.® quello finalmente che nasce da’ benefi- 
cii che ogni cittadino ne riceve continuamente, 
dipendendo dalla patria la sussistenza , i comodi 
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i piaceri , la difesa di ciascuno ; segue che ogni 
cittadino è nell’ obbligo di essere un patriota . Ma 
perchè rare volte le nazioni vicine non sono ne- 
miche , avvenendo in esse quel che ne’ corpi , do- 
ve la forza delle particelle che formano un solido 
si converte in repultrice de’ vicini per lo strin- 
gersi eh’ elleno fanno intorno al centro della loro 
attrazione ; si è perciò scritto da alcuni filosofi , 
che il più gran patriota è insieme il più fiero ne- 
mico de’ popoli vicini (1). Potrebbe, dice un sa- 
vio Inglese, esser fra noi un buon patriota, senza 
essere a quel medesimo grado nemico de’ Fran- 
cesi, chi è amico della Patria? Quindi seguireb- 
be uno strano paradosso in teoria : Che in ogni 
azione il più grand' turno dabbene sia il più en- 
tusiasta nell' odiare i suoi vicini. Teoria che ha 
delle frequenti pratiche. 

§. IX. Io tremo al sentire che il giusto ed il 
buon uomo si concilii un odio entusiastico col re- 
sto del genere umano al di là de’ limiti della pa- 
tria. Il giusto dee difender la patria, dee prefe- 
rirla ne’ suoi benefizi , come il padre dee difende- 
re la sua famìglia ed anteporla ne’ benefizi a tut- 
te le altre ; e questo, credo, richiede da noi il pa- 
triotismo . L’ odiare , il far del male diretto per 
giovare alla patria, rivolta la natura, e non può 
entrare nel carattere del giusto e del virtuoso. 
Aggiungerò che non è neppure l’ interesse della 
patria ; perchè come nelle persone l’ irritare al- 
trui è pericoloso per la naturale elasticità e rea- 
ti) L' Esprit. 

28 
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zione della natura umana, così è de’ popoli. L’ uo- 
mo nulla fa con più piacere quanto il vendicarsi 
de’ torti ; e l’ esser paziente nell’ offese, se non è 
virtù infusaci da Dio, appena credo che si trovi 
di mille in uno. Dunque l’uomo patriota potrà 
far conoscere al pubblico i mali che una nazione 
vicina ci può fare, o ci fa; le conseguenze di que- 
sti mali ; dimostrerà i rimedii il meglio eh’ egli 
può e sa ; difenderà i diritti della patria ; la pre- 
ferirà ne’ suoi benefìzi; ma non perciò dee odiare 
il vicino , nè dee avventarsegli furiosamente. Se 
bisogna, morrà come Attilio Regolo; ma non im- 
prenderà guerre dispendiose e pericolose per in-r 
grandir la patria al di fuori ( 1 ) « come fanno gli 
stoltamente ambiziosi i quali , contro a tutta la 
sperienza del genere umano, credono, che uno 
Stato sia tanto più sicuro e felice , quanto è più 
vasto. » 

§. X. Vi ha due generi di benefizi: alcuni con- 
sistono in opere permanenti e durevoli ; altri in 
momentanee largizioni. Del primo genere sono le 
buone leggi date ad un popolo “che non ne aveva 
one aveva delle cattive „, le arti loro insegnate e 
r invenzione degli utili istrumenti, le Scuole ed i 



(i) Giovanai II. Re di Portogallo, invitato da Ferdi. 
nando il Cattolico ad una lega eoa gl’ Italiani contra la 
Francia , con la promessa d’ ingrandire il suo regno : 

10 , disse , penso bene ad ingrandire il mio regno : ma 
i regni s' ingrandiscono col promuovervi la vera pietà , 

11 costume , la giustizia , le arti , il commercio ; e questo 
è stato e sarà sempre il mio studio ; le guerre irppic- 
coliscono gli Stati. 
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Collegii d’arti, le utili Scienze, la pace e *1 buon 
costume , le strade, i ponti, i porti, ed altre simili 
cose largamente e durevolmente utili. Del secon^ 
do sono quei soccorsi momentanei , o giornalieri, 
che noi chiamiamo limosino. Ci dcbb' esser certo 
che i primi beneGzi di lunga mano vincono i se- 
condi. Le leggi di Solone e di Licurgo furono sen- 
za dubbio maggiori benefizi per gli Ateniesi e Spar- 
tani, dice Cicerone, che molte delle famose vittorie 
de’ loro più rinomati Generali. Quelle strade dei 
Peruviani, que’ canali di comunicazione e di scoli 
de’ Chi desi, procurali da grandi e savi Sovrani, 
vaglion o mille piccioli benefizi degli altri. 

§. XI. Vi son certi gradi d’ intensità nel bene- 
ficare; perchè si può giovare altrui con le robe, 
col consiglio e sapere, colle forze del corpo, con 
la vita medesima. Quest’ ultimo benefizio , sic- 
com’ è il più grande, così non vi è alcun obbligo 
di prestarlo, ed il solo amore della virtù e dell’ a- 
micizia può inspirarlo altrui: ma i primi sono ri- 
chiesti dal diritto di reciproco soccorso, sempre 
con la regola, quanto sappumo e possiamo; 
Succurram perituro , dice Seneca sed ita ut ipse 
non pereatn. Daì>o egenti, sed ita ut ipse non 
egeam . 

§. XII. Ma è egli possibile che un uomo solo 
possa mai essere in grado di beneficare e soccor- 
rer tutti? Allora dunque che non si può benefi- 
car tutti , la ragione domanda , che il soccorso si 
presti al maggior bisogno, composto di necessità 
e di strettezza. I gradi, sono secondo Cicerone : 
1.0 genitori e figli: 2.o amici stretti; 3.o congiun- 
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ti : 4.0 concittadini naturali , o quei che son nati 
nella medesima terra con noi; 5.« concittadini ci- 
vili, e vale a dire quei che sono nel medesimo Stato 
e sotto il medesimo imperio. Dunque se altri è più 
congiunto, altri è in più grande necessità, si vuol 
soccorrere il secondo, il cui bisogno comi)osto di 
strettezza e necessità è maggiore. Un Geometra 
calcolerebbe così; Sia la strettezza del primo 8 , 
il bisogno 4 , e la congiunzione del secondo 2 , il 
bisogno 20 ; la ragion del primo sarà 8 4 — 

32, e quella del secondo 2 20 s 40. Convien 

perciò delle volte soccorrer l’estraneo più tosto che 
il padre, o il figlio, o il fratello, o l’amico. Que- 
sti calcoli sono necessari ad estimar la quantità 
del diritto altrui, ed a metterla al netto ; il che 
perchè non hanno saputo fare i nostri maggiori , 
hanno involta nelle tenebre la morale (1). 

§. Xm. Soglionsi dividere i benefizi in due 
classi , alcuni dei quali son detti dì semplice m- 
manità , siccome è mostrare altrui la via, accen- 
dere il lume dal suo lume, dare un consiglio uti- 
le, ricettare un pover uomo sotto il tetto, acco- 
glierlo al fuoco, dargli un bicchier d’acqua, con- 
solarlo nelle afflizioni , visitarlo nelle malattie e 

(i) Noa meritava il dotto autore dell’ operetta bellis* 
alma De delitti e delle pene , che lode , per aver fatto 
uso del calcolo in punti di diritto : nè saprei dire per- 
chè i gazzettieri olandesi ne 1’ abbiano voluto deridere . 
Nevtfton , dice l’ Abate di S. Pietro, avrebbe fatto gran- 
dissimo beneficio a niun altri , se come ha con ingegno 
presso che divino calcolate le for%e degli astri, così aves- 
se calcolati i punti di Morale, 
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divertirlo, tenergli conversazione nell’ eccesso di 
malinconia ec. ; ed altri di liberalilàt siccome è il 
soccorrerlo colle sue robe , col braccio, con le fa- 
tiche , ec. Chi niega i primi , quasi disdegnando 
d’ esser uomo, dicesi brutale, fiero, ed inumano: 
“ e , a dir vero, non troverete nè barbari, nè cul- 
ti, e meno ancora tra’ barbari , che tra’ culti , chi 
non si sentisse rodere 1’ anima a sì fatti bisogni 
di un altro uomo , e che non si studiasse di aiu- 
tarlo con tutta r affezione . Nella Storia de’ Sel- 
vaggi e de’ Barbari v’ ha de’ fatti di questa virtù 
che potrebbero farci arrossire. Ma non siamo già 
si pronti nelle culle nazioni per esser divenuti piu 
riflessivi: è da connettere ogni nostro passo co’ fu- 
turi nostri vantaggi , e misurar quindi i gradi di 
beneficenza che dobbiamo usare con altri. „ 

§. XIV. Questi stessi benefizi di semplice u- 
manità debbonsi a’ nemici nostri medesimamen- 
te , purché non gli armino contro di noi , e non 
ci mettano in pericolo. E la ragione si è, che an- 
che i nemici son uomini, ed hanno un naturai 
diritto di esser soccorsi. Si potrebbe di lor dire, 
che la natura , che ha il diritto d’ esser soccorsa , 
è nata prima della malvagia lor volontà. Ma loro 
non si debbono i secondi, se non che nel caso di 
gravissima , o estrema necessità, e dove noi siam 
sicuri di non renderli più forti ad opprimerci, o ar- 
marli a farci del male. Perchè se debbo beneficio 
ad altri, il debbo anche a me, e prima a me che ad 
altri, come colui che son più a me che ad altri 
dalla Natura raccomandato. “ Carlo Xll, re di Sve- 
zia , avanzatosi improvvidamente negli Stati Mo- 
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scoviti con animo di detronizzare Pietro il Gran- 
de , fu sorpreso da’ geli e dalla mancanza de’ vi- 
veri. Persistendo nell’ animosità contra la Corte 
di Moscovia , avrebb’ egli avuto alcun diritto a 
chieder soccorso di alimenti ? Ben. poteva egli ve- 
nire ad accordi di pace, assicurare i Moscoviti, e 
chiedere d’ esser provveduto pel ritiro ; nel quale 
caso negare il vitto, ancorché potesse parer pena 
dell’ ingiusto attentato, avrebbe tutta volta feriti i 
diritti di umanità. „ 

§. XV. Piacemi qui dire delle limosine, co- 
me fra noi si chiamano, non perchè non sieoo il 
medesimo che i beneQzi, ma per disingannare 
alcuni di certi errori che il cambiamento delle 
parole e 1’ ignoranza della loro forza ha prodotti. 
La parola limosina ( Eleemosyna , ) è, come si ve- 
de, d’ origine greca, da eleeo , aver della com- 
passione ; e non significa altro ne’ libri divini dei 
Cristiani , nell’ opere de’ Santi Padri , se non che 
atto di compassione , per cui taluno vien mosso 
a soccorrere un altro eh’ è nel bisogno . Dunque 
la limosina, largamente parlando, abbraccia tut- 
te quelle azioni che noi diciamo opere di miseri- 
cordia, tanto spirituali che corporali, inquanto 
fannosi per istinto di pietà e di afflizione, che na- 
sce dagli altrui mali; per modo che coloro i quali 
riducono la limosina alle sole piccole largizioni , 
vengono a restringerne la grandezza e a degra- 
darne la maestà. La virtù dunque della limosi- 
na, ad intenderla sanamente, niente differisce da 
quella della beneficenza. É dunque un dover na- 
turale , fatto poi come il più bello ed il principal 
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distintivo del Cristianesimo. « La sorpresa d’ un’ a- 
nima giusta è, trascorrendo la storia de’ popoli, 
vedere , eh’ è la massima , o più tosto il senso di 
tutte le nazioni e di tutte le persone, trovare che 
tino i più truci assassini, i più carnivori uomini , 
fanno , per quel senso della natura delle limo- 
sine ,, ( 1), 

§. XVI. 11 fondo della natura umana , sicco- 
me neppure Mandeville ne sconviene , ancorché 
non abbia troppo buon concetto dell’ uomo , è la 
pietà e compassione inverso i mali dell’ altro uo- 
mo a sé simile. Ella si manifesta per certi mo- 
ti simpatici , più che per riflessione ; anzi la ri- 
flessione come il soffio nelle bocce elettrizzate, 
r estingue , se viene ad esser soverchia. Ma tutta- 
volta , affinchè questa pietà sia virtù e non un 
moto inconsiderato , o una debolezza, si vuol re- 
golare con la sapienza e prudenza . Ricordiamoci 
una definizione degli Stoici : La misericordia , di- 
cono essi , è una certa afflizione di cuore che in 
noi si desta dal veder altri patire a torto. Dun-> 

(r) “ Meritano «Tesser letti! viaggi della Luisiana del 
P. Hennepin, quei di Persia di Chardid , e molti della 
Tartaria o della Lapponia. Gli avvalorarono questo senso 
con un’ opinione che gli Dei viaggino mascherali da pez- 
zenti. S’ aggiunga una massima che io ho trovata radica- 
tissimain tutte le nazioni, che per legge della Provvidenza 
tutto quel che facciamo di bene o di male ci debba esser 
rifatto. Voi sentirete in bocca di tutta la gente d’ arabi, 
due gli Emisferi , gua mensura menti eritis, remelie. 
tur vohis. È la legge della reazione morale della natura 
umana , fondata sul fìsico medesimamente , e perciò im- 
mutabile . „ 




206 LA DICEOSmA LIB. 1. , CAP. TIII. 

cpie non ogni compassione sarà da dirsi virtù. Se 
uno patisce, perchè non vuol soccorrere sè mede- 
simo, o per ispirito di pigrizia, o per non deporre 
i suoi vizii e, la sua malvagità , meritamente , e 
non a torto patisce ; nè perciò è degno della com- 
passione e del soccorso del suo simile. Ma, se chi 
patisce o non sa, o non può soccorrer se medesi- 
mo in queir alto nel quale patisce, ancorché quel 
patimento e male nasca non da cagioni naturali , 
ma da vecchi suoi vizi e delitti , è nondimeno in 
quello stato degno di esser da noi avuto in consi- 
derazione . Si sappia però , che sempre meritano 
maggior compassione coloro i quali sono nella 
miseria per cause fisiche , che quei che vi son 
caduti per cagioni morali e proprie. Ma se vi con- 
tinuano per volontarie cagioni , non ne meritano 
certamente alcuna. (1). 

§. XVn. Del resto la parola limosina prendesi 
ne’ libri Cristiani spesse volte in senso di largi- 
zioni. E così s’intende il precetto, qvae super- 
sunt, date pauperibus. Questo precetto ha due 
fini. I. Non appetire, nè prendere de’ beni di que- 
sta terra più di quel che basti allo stato di cia- 
scuno; perchè attribuirsene più di quel che basta , 
è fuori del diritto che ci dà la Natura; ed è ingiu- 
ria a’ socii, i quali nascono con uno egual diritto 
di. vivere. É un inganno il dire io so più, io ho più 



(i) È bello nn proTerbio della plebe , come nascente 
dalla legge stessa della Natura: Ajutati , che ti a j utero. 
Ed anchei Dio ajmta coloro eh* s' ajutano ; eh’ è il con- 
^€rtimini , et eoni^ertar. 
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vigore, più arte, più industria; dunqfue posso in- 
gegnarmi ed affaticarmi di accrescere sempre più 
il mio patrimonio ; perchè non è la forza dell’ in- 
gegno, nè il vigor del corpo la regola de’ nostri 
diritti, ma sì bene i diritti della forza; e se 1’ ac- 
quistare potesse andare all’ infinito , un’ infinita 
cupidità sarebbe giusta; il che, veduto lo stato 
degli uomini e della terra, niun dirà che non sia 
vizioso . n. A restituire quel che avrem preso di 
più a coloro che o niente hanno, o non hanno 
quanto basti ; affinchè iniquamente non gli esclu- 
diamo dal diritto di vivere in su la comune ere- 
dità eh’ è la Terra. Questa filosofia , il so , disgu- 
sta ; ma questa è la legge di natura , questo il 
Cristianesimo. Chi il rigetta, riduce la giustizia, 
.come Obbes, alla forza: e chi riduce la giustizia 
alla forza fa consistere la sua e la comune fe- 
licità nella massima collisione, cioè nel massi- 
mo de’ mali , Sarebbe egli dunque un uomo ? 
un uomo savio? un giuslo? un Cristiano ? La- 
^ scisi parlar la ragione . “ In va*o io trovo su 
^ questo punto più ragionevole ; senza niun para- 
gone, la morale di Platone, che qp^la^ di molti 
Casisti, i quali han presa la cupUÌHà;, ppéor^hè 
tanto biasimata e dannata né’ testi della le|^e 
^ Cristiana , per regola degli acquisti . Il dialogo di 
Piatone contra i Lucri-cupidi è di una maravi- 
gliosa profondità, sapienza, rettitudine : e i libri 
de’ Benefizii di Seneca avrebbero potuto fàr ver- 
gognare questi nostri filosofi, truppe prese a,sol- 
dalla viziosità del cuore umano. » f 

§, XVIII, Non mi è ignoto che V’ ha ne’, po- 
^ 29 
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poli cult! molte cagioni avventizie , le quali van- 
no a indebolire un sì bel fondo dell’ umanità , 
qual’ è la compassione reciproca. Nello stato sel- 
vaggio gli uomini non conoscono certe passioni 
fine di riflessione e molto complicate ; e di qui è 
che la pietà vi si vede più poderosa e grande (1) . 
Ma tra noi V ambizione de’ posti, il prospetto del- 
la futura grandezza , il lusso , una certa indiffe- 
renza figlia. di soverchia contemplazione, tanti 
generi df nuovi bisogni, nuovi piaceri, ed ignoti 
a’ popoli più semplici , 1’ avidità delle ricchezze 
nata dalla grandezza del commercio, una molti- 
tudine di nuovi vizi vanno ogni giorno a restrin- 
gere e raffreddare il fondo della misericordia. 
0)me questo fondo è la base della giustizia e 
di ogni altra virtù , si può quindi intendere, per- 

(I ) Giuseppe Antich. Eb. Uh. i. cap. a. scrive , che il 
nrimo il quale guastò la vita umana , fa Caino, per aver 
trovalo’le misure ed i pesi , cioè a dire, le regole de’ prcxri. 
Ma Caino fondò una città , un imperio , una corte ? Quan- 
do Colombo scopri la Spaniola , non vi trovò altri conIralU 
che di semplici permute sema stima. Gli Uttentotti serba- 
no ancora alcun vestigio dell’ antica semplicità , come gli 
Irochesi nell’ America . Questo medesimo presso a poro era 
il costume di molti Tedeschi, de’ quali parla Tacito mo- 
ribus Germanorum. Omero indica lo stesso in ambidue i 
suoi poemi quando largamente descrive le reciproche do- 
nazioni degli antichi. Sembra che gli ^eviX , * doni 
ospitali, paresser loro di legge di natura. Outhier ne viag- 
gi alla Lapponia racconta il medesimo de ligppom . Io 
- vi 7/0 trovato, die* egli, un ritratto de' Patriarchi. “ Sa- 
rebbe dunque la polizia de’ popoli culti che ha introdotta 
r avarizia , i contratti chiappatorii , 1’ oppressione, e che ha 
chiuso il cuore alla pietà ? Farmi un gran punto. „ 



I 
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cbè il nostro divino Legislatore, il cui fine era 
che la giustizia pura e brillante , 1' umanità , ed 
ogni virtù regnasse fra noi , interdicesse a’ Cri- 
stiani tutte le soprammentovate cagioni, ed esclu- 
desse dal suo regno tutti coloro i quali ne fossero 
profanamente macchiati. (1) 

§. XTX. Alla beneficenza risponde la gratitu- 
dine. Il benefattore ha sempre due diritti ad esser 
riconosciuto per tale, ed esser nel bisogno con 
pari affetto soccorso; uno fondato sul diritto comu- 
ne del genere umano e su quel fondo di pietà , 
che si è detto : 1’ altro sul suo proprio benefizio . 
Dunque l’ ingrato è reo per due maniere , offen- 
dendo il diritto comune degli uomini ed il parti- 
colare del benefattore. Seneca in poche parole ci 
ha descritti quasi tutt’ i modi d’ ingratitudine: /n- 
gralus est , die’ egli , qui bene/icium se accepisse 
negai : ingratus qui dissimulai : ingralus qui non 
reddit: ingratissimus omnium qui obliviscitur (2). 
Ma queir odiare il benefattore, e rendergli mal 
per bene, che non senza orrore si vede delle vol- 
le , è scelleraggine , non ingratitudine . La quale 



(t) Cristo nellii parabola di Lazzaro e del Ricco. Figlio , 
dice Abramo a quel Ricco, ricordati, che tu avesti de' gran 
beni in tua vita, e Lazzaro de' gran mali : ora è forza del- 
la legge , eh' egli goda , e tu peni. E 1’ ordine della Prov- 
videnza ; ed io non so se debbasi dir coraggio , o stolidezza 
il non tenerne conto. Aristotile , eh’ era spirito forte , la 
dicea stolidità. 

(a) Quei libri di Seneca si vorrebbero pifi leggere dai 
buoni fìlosofì , che non si fa. (Vagliano un milione di li- 
bercoli de’ giorni nostri ) . La versione di Varchi è eccel- 
lente . 
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scelleraggine non so se si trovasse nelle fiere me- 
desime , fra quali niuna v’ è che non ami il suo 
benefattore. Non è pure dell’ interesse di alcuno : 
perchè quel che disumana, rende odioso; e quel 
che rende odioso , spianta a lungo andare il vero 
sostegno dell’ uomo, che è 1’ amor de’ sodi. Ordì 
questi tali si può dire quel che disse un aulico 
Poeta latino: 

Ingrato homine nU terra pejus creat. 

§. XX. 1 primi e più grandi beneficii son quei 
che noi riceviamo da Dio; perchè per luì siamo , 
per lui pensiamo, per lui godiamo la bella e dol- 
ce aura di vita , e per lui speriamo ogni nostra 
felicità. Dunque la prima e la più grande gratitu- 
dine è quella che noi dobbiamo alla prima causa 
dell’ Universo. Questa gratitudine consiste unica- 
mente nell’ amar lui , eh’ è nostro Padre , e gli 
altri uomini, i quali essendo, come noi, suoi fi- 
gli , son perciò nostri fratelli. Dopo Dio a ninno 
dobbiam tanto, quanto a’ nostri genitori; dunque 
lor si dee il secondo grado di gratitudine. In terzo 
lu(^o vengon coloro che ci han servito in vece 
di genitori , educandoci , ammaestrandoci , difen- 
dendoci da’ pericoli a cui la tenera età è soggetta. 
Meritano ancora gratitudine moltissima coloro i 
quali o per l’ invenzione delle arti e de’ loro istru- 
menti, o per la sapienza delle leggi, o per le utili 
scienze, o pel loro coraggio e fortezza, o per qual 
si sia altra virtù hanno renduta la vita nostra più 
tranquilla , più sicura , e più fornita di beni . La 
gratitudine è un dovere ; ma non è meno un iir 
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teresse , perchè ella alletta a nuovi beneficii . Ri- 
cordiamoci qui di un bell’ antico detto: 

i4mort5 magnes est Amor. 

« Perchè dunque le mani della giustizia civile 
8on sempre aperte alle pene, e chiuse a’ premii? 
Questo non è nè giusto, nè utile ; la Temi, eh’ è la 
Giustizia, nasce originalmente nel fondo ddla 
legge dell’ Universo; è dunque figlia della Divini- 
tà. Or la Divinità e la legge, che ha fitta nelle 
viscere del mondo, è quella che dice il Coro Egi- 
zio nelle supplici di Eschilo v. 409. di dare 
A^ìku fzev KXKOig , ocrix $' svvofAOtg, 
che si potrebbe tradurre letteralmente col detto 
del Salmo: 

Cum sanclo sanctus eris , cum perverso per- 
verteris. 

é 

I premii adunque debbono essere essenziali cosi 
alla giustìzia civile che alla naturale . Ma se non 
è giusto il non premiare , non è neppure utile ; 
perchè estingue 1’ ardore d’ esser grande in favo- 
re dell’ umanità . £ un bel dire , e troppo ^ti- 
co: la virtù è teatro a se stessa. Perchè ogni vir- 
tuoso quaggiù è uomo nondimeno , ha de’ biso- 
gni , e, virtuoso che sia vuol soddisfarli. Bisogna 
nutrirlo adunque per nutrir la virtù. La virtù ha 
sempre un poco d’ entusiasmo che 1’ alimenta, 
dice Platone . 11 premio nutrisce questo sì bello 
entusiasmo. Ardisco ancora dire chi sa se Dio non 
ci mostrasse de’ premii, se noi fossimo per amar- 
la ! Quella santità di Epicuro è fredda , e non è il 
fatto degli uomini . 
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r 

Del primo foìidamento della Giustizia: 
Neminem laede. 

§. I. Il primo fondamento della Giustizia , sic- 
'come il dice avvedutamente Lattanzio, è la si- 
nnlitudine di natura , e con ciò l’ egualità de’ di- 
ritti ingeniti di tutti gli uomini . Come si esce di 
questa egualità, non è possibile, che si possa ca- 
pire, che si voglia dire un uomo giusto; percioc- 
ché allora sarà la forza e I’ astuzia , non già la 
legge del Mondo, la regola della vita umana. Dun- 
que in ogni paese , dove si crede che gli uomini 
non sìeno d’ una medesima spezie, ma che altri 
sieno uomini dei, altri uomini bestie, altri uo- 
mini, altri mezzuomini, non può regnare che 
r ingiustizia ( 1 ) . 

(i) « La parola giustiiia, giustezi-i, equità, egualità, è pa* 
rota di rapporto e di combaciamento tra misurato e misu- 
ra , non ailrimenli cbe quando si dice giusto mezza canna , 
giusto un piede , un mìglio. Dunque v’ intervengono tre 
cose, regolo, regolato, misurato ec. combaciamento, in greco 
fu detto $iKìì il regolo ; $'tK0if0V il regolato, in quanto sì 
combacia collo ^tKt] e S'tKCitUfZCt, ed anche $tKCttU)(Tf? 
il combaciamento. Questa S'iKPJf o regolo, era secondo quei 
popoli, la VOfZQ^ data a ciascuna dalla fioipot , e vale a 
dire quella porzione di proprietà dataci utenda fruendo 
^ dalla legge generale del mondo. Ogni pìccola disuguaglian- 
xa tra la ^iKif e 1» cosa, o azione , fu detta uS'fKOttUtTlf 
OiS'fKOVy pctpXV0f/,0V, parole tutte signiticanti quel non 
combaciarsi colla regola del giusto. „ I Latini ban definita 
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§. IL Ma son poi veramente tutti gli uomini 
di natura simili , e nascono con eguali jm o pro- 
prietà, o quest’ idea è chimerica ? La struttura 
del corpo umano è in sostanza da per tutto la 
medesima; perchè Tesser più grandi o più picco- 
li, bianchi o neri, o gialli, o di color cinericcio ; 

T avere le gambe gracili o robuste; T esser pan- 
ciuti o snellì; avere il volto schiacciato, o lungo, 
o rotondo ; il naso ammaccato o rilevato; la boc- 
ca larga o stretta ; il corpo acuto o tondo ; i ca- 
pelli corti o lunghi, biondi o neri, può costituire 
delle spezie accidentali e riguardanti il corpo , 
non delle variazioni di natura , cioè di un esser 

la giustizia Volontà costante di dare a ciascuno il suo j'ut. 

Il seoso di questa defìnizione è profondo e maraviglioso • 

10 tutta la Morale si vogliono distinguere tre cose : ìus , 
giustiiia, legge. II jus è la norma della giustizia : la legge 
è custode e vindice del fus. Jus è 1’ abbreviato di jussum , 
e jussum è dall' antico juf.for , usalo da Catone . Jus sor è 
sinonimo a eogor o coagor, esser premuto; onde jussum o 
jus è in proprietà un succo sostanziale, un brodo sostanzia- 
le. I Francesi hanno ritenuta quest’ antica idea di jus, per 
succo sostanziale. Fu poi per un piccolo cambiamento chia- 
mato jus tutto quello eh’ è proprio e sostanziale di ciascu- 
no. Dunque ogni proprietà d’ un uomo , sia nata con esso , 

sia acquistata legittimamente , è un jus. Il justum fu detto ^ 

da’ medesimi popoli per un combaciamento di checché sia , 

con la sua norma , nel medesimo senso che aequm, eguale , ^ 

come r OiffoV de’ Greci , eguale alla esemplare re- i 

góla. I Latini presero per norma delle azioni e non azioni 1 

11 jus. Un’ azione eguale e combacientesi al jus fu detta 
justa , aequa', una non eguale , nè combaciantesi , inju- 
sta , iniqua . Il combaciamento astrattamente fu chiamato 

justitia, aequitas; l’opposto, injuftitia, iniquitas . Filn^ ^ 

sofia mirabile e vera . 
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sensiente, ragionante, signore delle sue azioni ♦ 
il che doveva avvertire Buffon, dove paria delle 
diverse spezie di uomini nel tomo IV della Storia 
naturale dell' edizione in 12. Il medesimo si vu(d 
dire della robustezza e sensibilità del corpo, la 
quale varia veramente secondo i climi , gli esei> 
cizi, i costumi ; ma non può come in tutto il re* 
sto delle piante e degli animali, costituire una 
differenza sostanziale e di natura. 

■ §. ni. Rispetto all' animo ed alle sue doti , la 
differenza naturale è generalmente assai piccola ; 
ed il gran divario nasce non tanto dalla natura , 
quanto dall* arte. Il temperamento cagiona senza 
dubbio certe considerabili diversità, le quali non- 
dimeno non possono formar nature o spezie di- 
verse, secondo che prendesi comunemente la pa- 
rola spezie. Ogni uomo è un animale che va di- 
ritto su due piedi; che articola parole, indicii dei 
sensi dell' animo ; che forma idee, le combina , e 
ragiona; ch’è capace d’arti e di scienze: e chiunque 
è tale, è'upmo. La gran differenza ch’è tra un sel- 
vaggio ed Archimede , non è già di natura , ma 
4’ arte . Archimede sarebbe stato un Giclopo , se 
nasceva in Sicilia a tempo di Ulisse; e quel O- 
plopo poteva essere un Archimede, se vi nascea 

E e' tempi luminosi. Finalmente ogni uomo sente 
i signoria di sè ; ed ogni animale , che qui fra 
noi sente la signoria di sè , è uomo. Quel che si 
chiama libero arbitrio , la più nobile proprietà 
dell’ uomo , e la più cara , proprietà sentita , non 
ricavata da raziocinio, è in ciascuno la medesi- 
ma. E questo prova che ciascuno nasce da sè paa 
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drone, niuno schiavo, e che gli uomini sono nel- 
lo stesso piano, della stessa spezie, di una mede- 
sima natura; capaci di ordine e di governo che li 
conserva, e non già di diversi generi, che tende- 
rebbero a distruggerli , senza poterne mai forma- 
re un corpo civile. 

§. IV. Ecco un’ obbiezione nata da certi prin- 
cipii di Shaflesbury ( 1 ) . Operar secondo i rap- 
porti che la natura medesima ha posti tra le co- 
se, è per appunto seguir la legge di natura; per- 
chè la legge di natura , come si è più volte detto, 
è la catena de’ rapporti delle sostanze del mon- 
do (2). Vi sono spezie di viventi fatti per non 
poter vivere, che pascendosi di certi altri viventi, 
o sottomettendoglisi. Tutti gli animali erbivori vi- 
vono d’ erbe. Chi direbbe che sia contro la natu- 
ra ? Ma siccome 1’ erbe sembran fatte per gli ani- 
mali erbivori , così certe spezie di animali sem- 
bran create per certe altre che non possono vi- 
vere se non di carne . Se la natura ha generato il 
ragno per vivere di mosche; il lupo, 1’ orso, la 
tigre, il leone di pecore, capre, vacche ec., ed i 
gran pesci de’ piccioli ; si dee convenire che tutti 
gli animali carnivori vivono a seconda della na- 
tura . Questa è la ragione per cui 1’ uomo sostie- 
ne il suo imperio su tutti i tre regni della Terra , 
minerale, vegetabile, ed animale, ancorché im- 
pastati degli elementi stessi, di cui lo è l’uomo.' 



(i) An inquirjr concerning virtue or merit, Part. IT.» 
ttct, ». 

(a) Vedi la nostra Metafisica , parto \ . 

30 
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Dunque se un uomo serve all’ altro, e nasce più 
atto a servire , che a comandare o regolare , dee 
valere la medesima legge. Era la dottrina di Ari- 
stotile , filosofo rischiarato , nè fiero ; ed è la pra- 
tica del genere umano. 

§. V. La prima risposta che fo a questa diffi- 
coltà è che la massima, La natura càe ha destinati 
alcuni animali per sostegno della vita degli altri , 
non mi pare tanto vera quanto si crede general- 
mente. Non v’è animale carnivoro che non possa 
vivere del regno de’ vegetabili , e quasi nessuno è 
erbivoro che non possa diventar carnivoro. Voi 
potete avvezzare i gatti, i cani, i lupi, ed altri ani- 
mali carnivori a vivere d’altri cibi, che non è la 
carne; posto che incominciate dalla prima nascita: 
ed i porci, i cavalli ec. alle carni. Gli elefanti 
sono animali erbivori; ma nelle stalle de’ grandi 
dell’Asia (e qui gli anni addietro fra noi) veggonsl 
avvezzi a’ cibi umani. I porci di Scozia mangiano 
pesce. V’hanno dunque carnivori che non son 
tali di natura , ma di arv'ezzamento ; e quest’ av- 
vezzamento senrbra esser nato da gravi bisogni. 
Perchè attribuire alle leggi primitive della Natura 
quel che può essere stato effetto accidentale del 
tempo? L’uomo può vivere di tutte queste ma- 
niere; dunque non è fatto singolarmente per al- 
cuna; «e se preferisce l’un modo all’altro, è l’uso, 
non la forza ed i rapporti della natura. )> 

§. M. Dicono che la struttura de’ denti può as- 
sai chiaramente darci la soluzione di questo pro- 
blema. Ne’ carnivori i denti sono acuti , i rostri , 
gli artigli adunchi ed ammolati; negli erbivori , 
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piani. Finalmente si trovano de’ tori selvaggi, delle 
capre, de’ muli, de' cavalli, de’ cervi ec., ninno 
de’ quali fu mai carnivoro; nè si rinviene dei 
leoni, delle tigri, de’ lupi , degl’avoltoi, dei corvi, 
degli sparvieri ec. non carnivori. Ma quando io i 
concedessi esservi animali da per tutta la terra 
carnivori, seguirebbe, eh’ essi non potrebbero vi- 
vere che di carne, e che perciò fossero stati sem- 
pre e dalla loro origine carnivori ? Ho veduto 
molli cagnolini che non ne mangiano ; ed io 
aveva allevato da putto un bel gattino prima con 
le zuppe di latte , e poi a vivere di solo pane , 
semi, erbe colte, il quale non mangiò mai carne, 
e viveva in perpetua pace co’ sorci. Feci inoltre 
crescere un piccini ragno, appena schiuso, in una 
campana di vetro, allevandolo di zuppetle, e vi 
crebbe maravigliosamente grasso e grande. Nè mi 
muovono i denti. I porci ne hanno degli acutis- 
simi, senza essersi mai trovali carnivori che per 
necessità, o per uso. I cani abbandon^tti dagli 
Spagnuoli nell’isola Fernandes nel Mar Pacifi^,' 
jaon avendo più di che pascerei, divennero pesca- 
tori e nutrivansi di pesce (1).' Si sarebbe detto che 
l’ordine della natura è che i pesci sieno fatti pei 
cani ? Ogni animale sente la fame ; e quando 
manca un genere di cibi , va cercando degli altri 
i quali , ancorché da principio eterogenei, diven-^ 
tano omogenei per l’uso. 

^ §. VII. La seconda risposta è , che ancorché la 
Natura destinasse una spezie di animali al soste- 

0 ) Anson , Viaggi del 1740. 
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gno di un’ altra, non può destinare la spezie a sè 
stessa, senza contraddizione. Sia la spezie ah c d 
e f g h, se ella è destinata a sè stessa , la metà 
dovrà servire alla metà , cioè a bcd ad efgh; 
dunque allora la spezie sarà abcdefgh meno 
a b c d, cioè e f g h. E perchè la spezie e f g h è 
destinata a sè medesima, e f sarà destinata a g h: 
onde la spezie debb’ essere e f g h meno e f , cioè 
g h; i^r la medesima ragione sarà g h meno gr, 
cioè A , e poi h meno h , cioè zero : il che è una 
contraddizione. 

§. Vili. Se tutti gli uomini sono di natura eguali 
o simili ; ne segue che abbiano eguali o simili di- 
ritti ingeniti; dunque sono eguali le reciproche 
ingenite obbligazioni. Questo è dunque il primo 
fondamento della giustizia, che ha fatto pensare 
e dire a tutti naturalmente: Quel che non vuoi per 
te, non dei voler per altri. Perchè se son tanto di- 
ritti miei i miei, quanto tuoi i tuoi; e tanto a me 
cari i miei, quanto a te i tuoi ; e raccomandati a 
me i miei dalla Natura, a te i tuoi ; e tutti egual- 
mente sotto la custodia della medesima legge del 
Mondo: seguita 1.® che io non debba pretendere 
su di te veruna naturale prerogativa, nè tu su di 
me; 2.® che ogni offesa, che io fo a’ tuoi diritti , 
tu a’ miei , sia un rovesciar la natura delle cose. 
Dond' è che l' omicidio, la mutilazione , le batti- 
ture, l’appestare, e fare qualunque sia altro male 
all’uomo; la schiavitù, certi pesi ineguali e con- 
tro all’altrui volontà, facciansi direttamente o ob- 
bliquamente ; il disprezzo , falterlgia , il trattare 
quei che ci sono inferiori per ordini civili come 
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indegni dell’ umana società, con baldanza, fie- 
rezza di sguardi, sopracciglio, aborrimento ec., 
sono delitti contro la legge di natura e l'interesse 
medesimo di coloro che li commettono; perchè 
chiunque offende altrui o co’ fatti , o con le pa- 
role, o co’ gesti, o con maniere antipatiche e dis- 
socianti , irrita, provoca la vendetta e viene da sè 
medesimo a dissociarsi dalla società de’ suoi si- 
mili ; si rende odioso e solitario ; e l’ uomo solita- 
rio e odioso al genere umano è una bestia feroce, 
dice Aristotile. Ma pur troppo v’ ha di queste be- 
stie feroci tra gli uomini che male intendono, non 
dirò le regole della giustizia, ma neppure i loro 
veri interessi e l’ arte di saper vivere in compa- 
gnia. 

• §. IX. Ma si dice per Aristotile, che vi nascono 
degli uomini naturalmente schiavi , siccome sono 
i grossi, i materiali, gli stupidi; e degli altri na- 
turalmente padroni , come gli spiritosi , i sagaci , 
gli accorti, i generosi. Perchè essendo di naturai 
temperamento, disposizione, ed attività disuguali ; 
seguita, che sia lin diritto degli uni il comandare, 
ed un’ obbligazione degli altri il servire. Rispondo 
I che questo è vero; e nondimeno che non va fino 
a spogliar gli uomini della naturale egualità, ma 
I solamente a fare che ad altri stia meglio il ser- 
vire, ad altri il comandare « eh’ è un naturai fon*' 
damento de’ diritti di patria potestà e d’ imperi» 
civile.» Del resto quel servire, siccome il dice 
Aristotile medesimo, non vuol esser di schiavi, 
ma di figli , 0 di liberi cittadini che , ritenendo i 
diritti inseparabili dalla natura, vengono regolati 
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nell'uso dì questi diritti da chi comanda, più per 
loro felicità, che di chi comanda: e quel co- 
mandare debb’esser di Padri, di Custodi, di Con- 
servatori, come li chiama Platone, i quali mirano 
alla felicità d'ambedue le parti; e non di disumani 
tiranni, il fine delle cui operazioni è il solo pre- 
sente loro piacere. Come nelle pecore il montone 
è duce, non lupo. Chi l’ intende altrimenti , non 
intende il suo interesse , nè ha mai studiata l’arte 
dell’avere il minimo de’ mali. ìt 

§. X. Ma che faremo se altri ci attacca ingiu^ 
stamente? Per rispondere debbe cominciarsi dai 
suoi principii. Dico adunque: l.° Che il jus di di- 
fesa è inseparabile da’ nostri diritti. Perchè se 
avendo io un diritto , non ho il diritto di difen- 
derlo da chiunque vuole ingiustamente prender- 
selo, o distruggerlo ; seguita che chi vuol ;distrug- 
gerlo possa farlo per suo diritto. Dunque il mio 
diritto è un diritto meno un diritto, cioè zero, 
contra l’ipotesi. Donde emerger per conseguenza, 
che quella medesima legge del Mondo, che mi dà 
de’ diritti, mi dia insieme il ius di difesa n^li at- 
tacchi ingiusti. ' (j.) 5 

§. XT. Del resto : 2.® questa difesa si vuol far 
con certe regole nascenti dalla reità ragione; per- 
chè la retta ragione , la legge , come incatena le 
cose, cosi ordina i rapporti delle proprietà delle 
cose. La prima è , che sia difesa, non offesa. Dun- 
que allora sarà lecito di respingere l’aggressore 
con offesa, quando non ci sia altra maniera didi^ 
fenderci ; perchè allora Taggressinre perde tutto il 
suo diritto attaccando il mio. La seconda, che l’of- 
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fesa non sia maggiore del diritto attaccato; per- 
chè la legge del taglione è il primo fondamento 
della giustizia. La terza, che l’aggressore sia in- 
giusto, e ciò vale a dire, che non gliene abbiamo 
data giusta causa. Questo avergli data giusta causa, 
di attaccarci è, se noi abbiamo incominciato ad 
offendere i suoi diritti; se gli abbiam negato ciò 
eh’ è di suo diritto perfetto ; finalmente se in una 
estrema o grave necessità gli avrem negato il di- 
ritto di soccorso (1) , diritto comune del genere 
umano. 

§. XII. Si chiede : se l’aggressore ingiusto possa 
esser ridotto nello stato nel quale è colui ch’è at- 
taccato ingiustamente, e se in quello stato gli con- 
venga il diritto di difesa. Si è detto che la difesa 
non dee oltrepassare i limiti dell’offesa, cioè la 
legge del taglione. Dunque se trapassa , l’ aggres- 
sore toma nel suo stato di natura, e ricupera con 
ciò qualche grado di ius di difesa «o unius di di- 
fesa meno l’offesa, cioè meno la pena che merita 
per l’offesa. Quindi è che, perchè è difficile ser- 
bare in simili avvenimenti misura alcuna , sem- 
brami altresì difficile che, usando quella porzione 
di diritto che gli tocca, possa innocentemente ser- 
virsene. » E questo è il caso, nel quale si può es- 

(0 Con latto CIÒ U regola evangelica ( S. Luca XVIII , 
3 ) è mirabile e la più conforme alla Natura, ed è di ri- 
prendere e minacciare più tosto ( tal è la forza del- 
1 ’ STT/T/jtZlftroV 0UJT(O ) che di offendere ; e di soffrire 
■ Icune piccole offese , che chiederne soddisfazione. Era an- 
che la dottrina di Platone , praestat injuriam pati quam 
facere . 
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sere omicida o belligerante ingiusto da ambe le 
parti, uno per l’atto, l’altro per la causa. «La- 
scio giudicare a’ più periti , cb’io non sono, se vi 
fu mai, o vi possa esser guerra per alcuna delle 
parti interamente giusta. E perchè le liti son delle 
guerre de’ tribunali, io non saprei dire quante ve 
ne fossero, nelle quali si serbarse perfettamente 
la giustizia dalla parte medesima che ha tutto il 
diritto» (1). 

§. XIIT. Una seconda quistione è : quanto mai 
dura egli il tempo di una giusta difesa? Al cbe si 
vuol rispondere che nello stato di natura, dove noi 
siamo in certo modo i magistrati ed i giudici di 
noi medesimi e di quel che ci appartiene, il diritto 
di difesa può durar lungo tempo, incominciando 
da che comincia a manifestarsi il pericolo, e non 
terminando che quello finito. E questo è il caso 
de’ selvaggi e dei popoli , o liberi o regnanti , fra 
essi loro. Ma nello stato civile non dura se non 
quanto siamo nell’ articolo di tempo da non po- 
terci far difendere dal pubblico magistrato a cui, 
per le leggi fondamentali di ogni imperio, appar- 
tiene il diritto di difesa e di vendetta, cui usurpare 
è. contro al diritto. Dunque, trapassato un tale ar- 
ticolo di necessità, il diritto di nostra difesa è nel 



(i) «>La legge Cristiana, legge che mira alla perfetta 
giutlizia , legge la cui sostanza e 1’ amore e la pazienza , si 
dichiara contro la guerra e le liti : Il Servo di Dio, dice S. 
Paolo, non dee litigare, I Quacqueri non guerreggiano: 
ed i primi Cristiani faceaoo dirimere le liti dagli arbitri ■ 
Le guerre e le liti sono la più gran cagione corrompitrice 
della mansuetudine degli uomini. 
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pubblico governo, e prevenirlo è un delitto. La 
formola della Ck)stituzione di Federico ( lib. I , tit. 
8) è , dum tamen in incontinenti hoec faciat, cioè 
nell’atto stesso dellattacco ; perchè questi articoli 
di necessità non possono essere stati ceduti a’ ma- 
gistrati che non potrebbero nè prevenirli , nè im- 
pedirli; son dunque nel naturai diritto di ciascuno, 
ed in un diritto inalienabile , come quello eh’ è il 
fondamento della vita dell’uomo. « ^ l’imperio è 
creato per l’uomo , e non già l’uomo per l’impe- 
rio, dovunque l’imperio non mi può difendere , 
resta intero l’ingenito diritto di difesa. » 

§. XIV. La terza quistione è : contra chi ab- 
biamo noi un tal diritto di difesa ? Rispondo che 
il diritto di difesa , venendoci dalla Natura , dove 
l’abbiamo volontariamente ceduto per maggior 
sicurtà, com’è nello stato di natura , vale contra 
ogni uno il quale ci attacca senz’ avere alcun di- 
ritto di attaccarci ; e se ha qualche diritto di at- 
taccarci , vale un diritto ingenito, meno il diritto 
di chi ci attacca. Che se noi avremo perduto quel 
diritto, come per averlo ipotecato alla salute del 
corpo politico, o per esser rei capitali, allora il 
nostro diritto sarà uno men uno , cioè uno zero. 
Dunque se il Sovrano ci comanda di marciare 
alla difesa della patria , o il magistrato ordina di 
prendere un reo, o se nello stato di natura l’of- 
feso chiede compensazione all’offesa, non ab- 
biamo alcun diritto di difenderci , avendolo nel 
primo caso ceduto, e negli altri due perduto. Ma 
se un uomo qualunque ci assale senza diritto, dee 
militare il nostro. La legge ventesimaquarta de 
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aduUeriis coercendis permette al marito o al pa- 
dre di ammazzare l’adultero trovato in fragranti 
crimine, ancorché sia un magistrato: «il che si- 
gnifica che la legge costituisce magistrato del ma- 
gistrato reo di delitto capitale, il marito, o il pa- 
dre di colei che è stata violata all’ ombra del Go- 
verno. » Questo è il diritto perfetto. Ma io non- 
dimeno non vorrei difendermi con ammazzar 
l'aggressore , se egli fosse o mio padre , o il mio 
benefattore, o l’ intimo mio amico, o tal per- 
sona, da cui dipende la pubblica salute, «ancor- 
ché fossi certo che essi mi attaccassero senz’al- 
cun diritto. » Si é detto di sopra che vi debbano 
esser de’ caà in cui ci é permesso di sacriflcar la 
nostra vita. Questi casi non possono esser che 
due: T. Quando la somma de’ nostri diritti di- 
venta infinitamente piccola rispetto alla somma 
de’ diritti degli altri. E questo è il caso di mo- 
rir per la patria. II. Quando ridonda al genere 
umano maggior bene del morire che dal vivere. 
E così si muore per carità ed amicizia. Si può 
aggiugnere il IH. Se ci saremo spogliati del di- 
ritto alla vita per conservare il governo della pa- 
tria, il quale rappresenta una tal somma di di- 
ritti , rispetto alla quale il nostro é inOnitamente 
piccolo. Ck)sì è giusto che io muoia più tosto , che 
respinger l’ ingiuria , che mi si fa , con la morte 
del Sovrano. 

§. XV. So che il famoso Cocce! stima che il 
lasciarsi ammazzare dall’ ingiusto aggressore, per 
non ammazzarlo , non sia differente da un suici- 
dio. Se la legge di natura , die’ egli , mi coman- 
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da di vegliare alla mia vita , come potrei io ab- 
bandonarla senza delitto ? Rispondo , che questo 
comando ha un’ eccezione. Non debbo esser di- 
sertore della mia vita; in ogni caso, dove si pos- 
sa difendere senz’ ammazzare alcuno , è manife- 
sto suicidio. Ma nel caso, nel quale uno di neces- 
sità dee perire , il precetto di conservarci , consi- 
derato in universale , e riguardante tutto il gene- 
re, si riduce ad 1 meno 1 , cioè zero, siccom’è 
detto di sopra. Aggiungete, che se vi ha de’ casi, 
dove si può giustamente alienar la vita, com’ è 
in una giusta guerra , la vita non ci è stata data 
a custodire senza eccezione alcuna . Il raziocinio 
dunque di Coccei manca di principio. 

§. XVI. La quarta quistione sarà questa: è 
egli lecito respinger con ammazzamento colui il 
quale non ci vuole già uccidere , ma farci uno 
sfregio, come darci uno schiaffo, troncarci il na- 
so , o un’ orecchia , farci un frego sul volto? 
Dicono alcuni Naturalisti , che avendo noi il di- 
ritto di difendere ogni nostro diritto, non ci è ob- 
bligazione a soffrire un’ ingiuria qualunque. Dun- 
que possiamo jure nostro insilo respingerla, e dove 
non sia altro modo di evitarla uccidere l’aggressore. 
Ma qui sono due cose estreme e certe, tra le quali 
si vuol trovare una mezza proporzionale. Una è , 
che a noi compete il diritto di respingere ogni in- 
giuria che altri tenta di farci : T altra , che è ma- 
nifesta iniquità il torre altrui la vita, per ogni an- 
che picciolissima ingiuria. Chi può disconvenire? 
Qual dunque sarà la mezza proporzionale che 
debba servir di regola alla difesa? Stimo adunque 
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essere la quantità dell’ offesa composta di quella 
che ci si fa, o ci si vuol fare, e di quella che da 
questa segue necessariamente. Or nel caso no- 
tro,dove non è tale insulto, che ne può verisimil- 
mente seguir la morte, 1’ ammazzar l’ invasore è 
oltrepassar questa regola di naturai proporzione. 

§. XVII. Si dice da alcuni Casisti : Che f ono- 
re s’ agguaglia alla vita , e la sua perdita alla 
morte. Rispondo che 1’ onore che s’ agguaglia alla 
vita , è quello eh’ è figlio della virtù sociale, non 
del vizio . Ora un insulto non che non ci possa 
toglier la virtù sociale, ma la ci accresce, dove si 
soffra pazientemente . E quello che si chiama o^ 
nore da’ più , è posteriore alla natura , ed è figlio 
di certe vane fantasie. Perchè dunque , dicono, 
r ordinanze militari animano il duello ? Tutt’ i 
savi principi condannano alla morte i duellanti ; 
dunque 1’ ordinanze militari, figlie della Cavalle- 
ria , figlia de’ tempi barbari , quando 1’ uòmo si 
apprezzava per le bravate , contraddicono alle 
leggi. È la virtù, è il valor vero che dee distin- 
guere un soldato, non l’ idee de’ puntigli. Voi non 
troverete questi puntigli nella milizia greca e ro- 
mana de’ tempi savi: « anzi essi li gastigavano 
come quelli che tendono a corrompere la disci- 
plina e r ubbidienza militare » (1). 

§. XVIII. Farei nondimeno un’ eccezione alla 
regola superiore, ed è , se la persona eh’ è per ri- 

(i) “ Turena ebbe a combattere spesso con questi punti- 
gli. La milizia francese , per altro sempre piena di fuoco 
e di onore , ha sofferto sempre moltissimo per questa 
cagione. 



Digitized by Google 



GIUSTIZIA. 227 

cevere uno sfregio , sia un sostegno del corpo ci- 
vile. Perchè se una tale offesa fosse per degradar- 
ne r autorità ; donde potesse seguire V indeboli- 
mento delle leggi , e lo scompiglio ed una rovina 
della nazione , sarebbe di sua natura un’ offesa 
capitale, e con ciò degna di morte. £ nohdimeno 
i savi principi ed umani vogliono calcolare se 
fosse meglio e giovasse più a conservare la loro 
maestà e la clemenza , che il rigore , siccome in 
fatti in molti casi giova certamente moltissimo. 
E ne’ casi di rigore sia sempre meglio adoperar 
la forza delle leggi e de’ magistrati , che la pro- 
pria. 11 fratello di Giovanni li, re di Portogallo, 
avea congiurato contro la vita del re più d’ una 
volta . Alla fine il re chiamatolo a Corte e , riti- 
ratosi con lui in un gabinetto. Fratello gli disse, 
che merita un ribelle? La più atroce morte^ rispo- 
se quegli. Mori dunque , soggiunse il re, ficcan- 
dogli il pugnale nel cuore. Evvi alcuno tanto stol- 
to o feroce che approvasse un tal fatto? Gli con- 
venne far de’ miracoli di giustizia e d’ umanità 
per cancellar questa macchia nel cospetto de’ Por- 
toghesi . 

§. XIX. Finalmente si chiede : è egli lecito e 
permesso per la legge di natura domandar sod- 
disfazione dell’ offesa ricevuta ? E che sia lecito è 
manifesto dal perchè ogn’ ingiuria ed offesa è con- 
giunta coir obbligazione di soddisfare. Se dunque 
altri è obbligato, io ho il diritto a domandarla. 
La controversia potrebbe solamente cadere sul 
come e sul quanto. Rispetto al quanto, si vuole , 
in ogni modo che si può , rimetter 1’ offeso nel 
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pristino stato de’ suoi diritti. Dico in ogni modo 
che si può , perchè vi ha certe offese eh’ è impos- 
sibile rifare, offese perciò da far tremare un uo- 
mo che ami di esser giusto; come se altri ci abbia 
cavato un occhio, o troncato un membro. In 
queste si vuole studiare a trovare il compenso più 
prossimo possibile e più eguale : caso difficile , e 
perciò terribile, fiispetto al come , nell’ imperio 
civile si dee lasciare a’ magistrati , a cui si è dato 
il ius di vendetta : e nello stato naturale , benché 
noi siamo i magistrati di noi medesimi, non cre- 
do tuttavolta di poter essei e giusti giudici nella 
causa nostra. Mi par crudelissima la legge degli 
Etiopi, di consegnare il reo di delitto capitale in 
mano alla parte offesa, onde vendicarsi a suo pia- 
cimento ( 1 ). E di qui mi sembra potersi dedur- 
re , che la legge degli arbitri nello stato di natura 
sia una legge manifestamente discendente dalla 
legge del mondo, siccome Obbes medesimo 1’ ha 
riconosciuto. Perchè se male judicat omnis cor~ 
ruplus judex, vi può esser uomo più corrotto 
nella ragione , quanto uno eh’ è sdegnato ? 

§. XX. Ma torniamo al nostro proposito. Ogni 
offesa 0 danno che si faccia all’ altrui vita, o mem- 
bri , o istrumenti di vita, offende l’ordine e la 

(i) E il caso di luti’ i popoli selvaggi e barbari. Le leggi 
de’ secoli barbari raccolte da Limlebrogio tutte accordano 
il duello , avanzo di barbarie. I Tedeschi , dice Patercolo , 
venuti in Roma , stupivano nel vedere i tribunali . Altri , 
dicevano essi, c/ie noi, hanno a vendicare i torli fattici? 
E la sola legge delle bestie. L’ uomo non avrebbe niente 
di più l 
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legge di natura , sia che si faccia con animo dì 
far male ( il che è scelleraggine), sia per ischer- 
zo , 0 lascivia. E di qui è, che per un’ azione del- 
la legge Cornelia anche i delitti che si commetto- 
no per giuoco son dalle leggi romane puniti; per- 
chè i giuochi e gli scherzi vogliono esser di uo- 
mini, non di cani arrabbiati , siccome ho delle 
volte veduto da alcuni farsi , che per una strana 
amorevolezza si mordono fieramente , si battono,^ 
si rompon le membra; e talora per uno inumano 
sollazzo si cagionano certe subitanee paure da 
convellere le persone credule e timide, e da istu- 
pidirle; i quali son modi non solo sconci, ma ini- 
qui . Al che si vuole aggiungere che gli oltraggi 
medesimi fatti al corpo per giovare all’ altrui for- 
tuna, sono dalle medesime leggi gastigati. Per 
un rescritto di Adriano vengon puniti di morte , 
se alcuno si lasci castrare, il chirurgo, il mandante, 
e la persona medesima castrala. Ma queste leggi 
troppo serie non sono più oggi giorno alla moda. 
Vi ha dunque delle mode che guastano la natura. 

§. XXI. Si può domandare : se un chirurgo o 
medico ammazza o mutila per voler guarire , o 
un educatore per voler gastigare il suo allievo , 
abbiano ad esser trattati come rei. E rispondo che 
sì , se il male , che si fa altrui , nasce da imperi- 
2ia dell’ uffìzio, come nel chirurgo; o da non na- 
turale esacerbamento di passione , come in certi 
educatori « i quali credono che si facciano dei 
grandi uomini a forza di bastonate »: perchè l’i- 
gnoranza nel mestiere è di sua natura rea ; e le 
passioni esacerbate meritano gastigo , dove yen- 
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gano ad offendere gli altrui diritti (1). E sono 
certamente da esser ripresi, come cagioni di gran- 
dissimi mali , quegli educatori di ragazzi , i quali 
non sanno educare che coll’ assiderare la tenera 
natura per soverchio incuter timore , e col gua- 
star la sanità e ’l cerebro con certi tormenti da 
schiavi . Gli è vero che niun uomo vive a regola 
senza un po’ di timore che freni la soverchia ela- 
sticità della natura ; ma questo vuol esser sempre 
stemperalo in una gran massa di benevolenza e 
di gentilezza , perchè non faccia degli stupidi , 
de’ furbi , de’ fièri : delitto tanto più orribile , 
quanto che infetta tutto il corpo civile. 

§. XXIT. Non si vuol mettere a calcolo i soli 
mali che si fanno con agire contro gli altrui di- 
ritti , ma quelli altresì i quali nascono da negli- 
genza di dovere. Tn questo senso son da porre 
principalmente le mancanze nell’ educazione. Vi 
ha tre generi di educazione : domestica , civile , 
religiosa. Se dunque \)er negligenza degli educa- 
tori domestici vengasi a far del male agli allievi : 
se per mancanza di buone leggi , o di severa e 
pronta esecuzione delle buone , crescano i vizi , i 
delitti e i danni pubblici: se questo medesimo av- 
venga per mancanza di catechismo religioso , o 
per essere mal fatto; e fuori di ogni dubbio che 
son rei tutti coloro che ne son cagione per negli- 
genza. Quando vengono offesi gli altrui diritti, 
non vi è differenza tra il fare il male e non fare 

(i) „ Il bastone e la correggia non fa gran male ad ano 
adulto : pei ragazzi fa per appiinio quello che il gelo alle 
tenere piante, [)er cui s’ assiderano , appassisconsi , ed il sa* 
pore diventa amaro e strano alla natura. „ 
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il dovere a cui si è obbligato per patto o per na- 
tura. Ei mi sembra un problema ditficile a scio- 
gliersi; se ad un popolo faccian più male i prin- 
cipi crudeli, o i trascurati e soverchio condiscen- 
denti; e se avessi a rispondere, prepondererei al 
secondo. Perchè i primi pel soverchio rigore ar- 
restano più tosto nel totale , che incitino le vizio- 
sità; ed i secondi lasciano tutta la forza alle mol- 
le degli scellerati. Sotto un tiranno non vi è che 
un tiranno: sotto un principe molle e negligente, 
inhniti. Roma non vide che un tiranno , regnan- 
do Tiberio , ed infiniti sotto Claudio. 

§. XXIII. « Riguardo al punto di non fare il 
dovere, ci si voglion distinguere due gradi nel 
corpo civile : l’ uno è quello della natura , Y altro 
dello stato civile . Ei non si vuol lasciar crescere 
e vivere gli uomini come bestie; perchè per que- 
sto appunto sono ordinate le famiglie, gli ordini , 
il Governo; e non si vuol lasciar la famiglia, ola 
patria restare indietro nel punto relativo di sape- 
re , di arti , di conoscenze , che richieggono o le 
famiglie o gli Siati che ci circondano. Quando 
tutte le altre famiglie , tutti gli altri Stati , che ci 
son d’intorno, studiano meglio i loro interessi e 
le scienze e le arti che a questi conducono, che 
non si facea ne’ secoli precedenti; quel padre e 
quella Corte che continuasse ancora ne’ metodi 
vecchi , sarebbe cagione che la famiglia o lo Sta- 
to rimanesse in dietro, ed a lungo andare venisse 
a soggettarsi a quelle famiglie o a quegli Stati 
che loro erano eguali ed anche inferiori. Questo 
sarebbe danneggiarli per negligenza di cura ; e 

32 
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perciò iniquo. E certamente sarebbe iniquissimo 
un decreto , come quello che si dice aver fatto 
gli Ateniesi per gli Efesii, repubblica tributaria, 
liceat insanire , perchè appunto il dovere di chi 
presiede ad una comunità , è di vedere che non 
ammattiscano. » 

§. XXIV. Le ingiurie e gli oltraggi, che si fan- 
no all' altrui corpo, son senza dubbio mali e de- 
litti : ma maggior male ancora è il guastar la ra- 
gione o il cuore di chicchessia. Perchè guastando 
la ragione con delle false idee , con de’ soflsmi , 
con delle imposture, si viene a danneggiare la 
prima regola della vita, il primo seme dell’uma- 
nità , onde poi nasce ampio ricolto di mali . E 
corrompendo il cuore con de’ falsi appetiti , e per 
mettervi delle false passioni e degli abiti malva- 
gi , vien r uomo di botto ad esser precipitato in 
mille disastri. É una malvagità scelleratissima il 
farlo per far male, siccome leggesi aver fatto Dio- 
nigi di Siracusa col figlio di Dione; ma non è men 
delitto , dove si faccia per tralasciare il suo do- 
vere. E perciò avevasi il torto Mizione negli A- 
delfi di Terenzio , il quale scusava la guasta vita 
di sua nipote con dire che se egli facca del male, 
il faceva a sue spese, non a quelle del fratello 
Demea . Perchè il caso non era solo dello spen- 
dere stoltamente , ma del corrompere il costume, 
sorgente perenne di tutto il resto de’ mali che non 
è poi facile il riturare. L’ educazione Mizionea fe- 
ce un mostro Caligola , « e ne continua tuttavia 
a fare ne’ secoli di lusso e Pirronici. » 

§. XXV, Uno de’ gran beni, per cui gli uomi- 




Digitized by Google 



GIUSTIZIA. 23:1 

ni sussistono nella società degli altri uomini, è, 
comesi è detto, la stima. Di tutti gli animali il solo 
uomo è riflessivo: e di qui nasce eh’ egli solo ami 
di essere stimato ( 1). Chiunque ci nasce ha un 
diritto ad essere stimato per quel che ci nasce . 
Dunque ogni nostro fatto, ogni parola, segno, 
gesto, indiritto a fare altrui credere che noi l’ ab- 
biamo da men che uomo , è un’ offesa al dirilt») 
di natura, ed offesa pungentissima per ogni uomo 
che ha sensibilità , la quale non manca mai di 
generar ire , odii , contese , sangue. Ma se un uo- 
mo avrà bastantemente dimostrato avere delle 
virtù d’ ingegno o di cuore, o possedere delle arti 
meccaniche in un grado rilevato , ha un diritto 
acquistato alla fama; e volerglielo torre, sia con 
ingiurie, sia con calunnie, e così, e più , come 
spogliarlo de’ suoi beni , cosa scellerata , e tanto 
più scellerata , quanto è più durevole l’ ingiuria , 
siccome son quelle che si fanno con de’ monu- 
menti 0 delle scritture. Si aggiunge qui, che l’at- 
taccar la fama e l’ onore altrui da dietro , è ripu- 
tata da ogni savio cosa vile , bassa , ed indegna 
degli animi generosi. Gli eroi di Omero non par- 
lano mai r uno dell’ altro, banche nemici, che 
con istima e lode. Il divino Ettore, dice Achille: 
il generoso e divino Achille, diceva Ettore. Omero 
capiva l’indole della virtù eroica. Ma il piacere 
delle donnicciuole e di tutt’i deboli cervelli, sic- 
come animali di piccini cuore e di minor senno, 

(i) “ Vi sono luUavolla certe bestie che anche esse par 
che prendano piacere alle carezze , a’ premii , ed a certi 
segai di stima. „ 
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è di lacerarsi da dietro 1’ un l’ altro crudelissima- 
mente ( 1 ) . 

XXVI. Le calunnie adunque son sempre 
delitti gravi e capitali, ed indegni d’un uomo ma- « 
gnanimo e savio . Perchè dunque piacciono esse 
tanto agli uomini di lettere ed a’ conlroversisti ? 
Questo svergogna la repubblica letteraria , e reca 
la letteratura e le scienze in odio agli uomini giu- 
sti ed onesti. Male antico, e tanto più abomine- 
vole, quanto più vecchio. Le sette de’ filosofi greci 
pare che non sapessero disputare, che calunnian- 
do r una l’altra. Erano adunque tutte Ciniche. Le 
Sette degli Scolastici fecero il medesimo, e con 
maggiore acerbità, come quelli che vi mischiaro- 
no della religione. I Peripatetici ed i Cartesiani, i 
Neutoniani, i Leibniziani, furono, e sono tutta- 
via invasati dallo stesso furore, corrotti dalla me- 



(i) “ Tutti gli scrittori de’ costami chinesi convengono 
che questo vizio è quivi il minimo possìbile . Si vede in 
tutta quella nazione moltissima serietà , grande urbanità , 
finissima gentilezza , ma senza gran caricatura. Credo che 
ciò sìa , perchè la nazione è una grande scuola , il Sovrana 
il primo maestro, e tutt’ i magistrati sottomaeslri . La pal- 
mata , a curar le male creanze, dal Sovrano fino all’ ultimo 
Mandarino, è in mano di tutti e sempre. Ma noi abbiamo 
qui delle pubbliche Scuole di salire e di male creanze , sta- 
bilite da antichissimi tempi in tutta l’Europa , e sono i 
teatri comici. Si possono da un uomo seno leggere le com- 
medie di Aristofane senza disdegno? Queste commedie son 
oggi le delizie di quasi tulle le nazioni europee. Io non ho 
mai letto che gli Ebrei avessero teatri, nè comici, nè tragici. 
Quelle che noi altri Italiani chiamiamo burle e burlette son 
altro che postriboli ? „ 
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desima passione , sporcati dalla medesima inur- 
banità. Non si verrà mai dunque a dir le proprie 
ragioni con ragione.^ V’ ha leggi che condannano 
il calunniatore anche in una causa giusta . Se io 
fossi giudice, vorrei essere di questo sentimento. 
Ricordiamoci però che ogni disputante è un uomo, 
ed ogni uomo è prima animale e poi razionale. 

§. XXVII. Si chiede (strana domandai): è egli 
permesso calunniare altrui per amor di Dio? É 
caso definito per empio ne’ testi della filosofia cri- 
stiana. Ha egli Dio (dice il Profeta) bisogno del- 
la vostra menzogna ? ha bisogno che voi ingan- 
niate altri per F amor suo ? ( 1 ) I Pagani calun- 
niarono i primi Cristiani; i Cristiani dimostrarono 
che una tal calunnia feriva: 1:® le leggi medesi- 
me pagane: 2.« eh’ era opposta a’ principii di Mo- 
rale de’ loro più stimati filosofi : 3.«» che desolava 
la legge di natura, fondamento delle civili: 4.® che 
chi non può sostenere la sua causa se non con 
calunnie, si dichiara da sè stesso avere il torto : 
5.‘' che ancorché in ogni caso la calunnia distrug- 
ga la ragion della causa, in materia di religione 
mostra che chi calunnia è un impostore. Ma si è 
ognuno tra noi attenuto a sì giuste massime? La 
calunnia nasce o da ignoranza o da animo di 
screditare la parte avversa. La prima, scoverta, 
confonde il calunniatore e mette in pericolo an- 
che la verità. La seconda, come viene a risa- 
persi mette il calunniatore e la causa, quello 



("t) IV^umquid indiget Deus vestro mendacio, utloqua- 
mini dolos prò ilio ? Job. XIII, 7. 
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nel numero degli scellerati che si vogliono fug- 
gire, questa delle cose odiose e terribili. 

§. XXVin. Si domanda ancora : è egli lecito 
rivelare gli altrui vizi e delitti occulti , ma veri ? 
Al che si vuol rispondere, che se il rivelarli ser- 
ve alla conservazione de’ nostri diritti e di quelli 
degli altri , quando ciò non si possa ottenere al- 
trimenti, è servirci del nostro diritto. Così io posso 
discoprire la tua frode, ancorché occulta , se im- 
porta a conservare il patto e ’l contratto ; posso 
accusar l’adultero occulto che mi offende: posso 
deferire l’ iniquo cittadino , ec. Ma se questo di- 
scoprimento non serve a me, nè ad altri, è mali- 
gnità , è picciolezza , è bassezza d’ animo. Dove 
si vuol considerare primamente , che niun uomo 
è che viva senza vizi ; e poi , che vi son certi 
peccati i quali nascono più da ignoranza e debo- 
lezza di natura, che da malignità di animo ; nei 
quali perciò si vuol essere riserbato e compas- 
sionevole col nostro fratello. È dunque un zelo 
maligno quello di coloro che si sollazzano nelle 
conversazioni di queste sorte di narrazioni, an- 
corché essi si studino di coprirsi col mantello del 
bene pubblico. 

§. XXIX. Non so poi, perchè si è posto in qui- 
stione: se è lecito il parlar male di coloro che fan- 
no aperta e pubblica professione di malvagità , 
scelleraggine , empietà. Perchè io stimo che ciò 
lungi dall’ esser viziosità, sia parte della probità 
di ogni uomo. La virtù, che sola può meritar pre- 
gio tra gli uomini, è la disposizione e propensione 
a far loro del bene, e per cagion di tale amore 
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esser loro utile . Or questa disposizione siccome è 
diametralmente contraria a quella di lor nuoce- 
re , così ni un uomo esser potrebbe umano e vir- 
tuoso, senza cbe si trovasse in una opposizion di 
cuore ad uno scellerato. E siccome la virtuosa di- 
sposizione tende ad approvare e lodare tutto quel 
eh’ è virtù , così per la stessa forza è portata ad 
opporsi in ogni modo al vizio; ed uno di questi 
modi è l’avversion di colui che fa pubblica pom- 
pa d’ improbità. Qual diritto può avere un pub- 
blico scellerato di esser rimirato con altri occhi 
che con quelli d’ orrore , e trattato con altri modi 
che con quelli con cui egli tratta il genere uma- 
no? Sarebbe anche un’ ingiustizia, se un uomo 
riguardasse Tiberio, Caligola, Nerone, Domizia- 
no, con quella stessa bontà con cui si vuol guar- 
dare Tito, M. Antonino, Traiano, e ne parlasse 
della medesima maniera. Io ho per complice o- 
gnuno che stima e loda i malvagi, ed in certi casi 
anche chi li compatisce o si studia di coprirli. Egli 
è anche richiesto dal diritto pubblico che ciò si fac- 
cia ; perchè la modestia de’ buoni in questi casi 
lascia crescerli , e ruina la giustizia e ’l costume. 

§. XXX. Chiedesi ancora: se si può offendere al- 
trui nella stima col solo pensar male di lui. Rispon- 
do primamente , che chi pensa male di altri sen- 
z’ altrimenti spiegarsi, nuoce più a sè che ad altri; 
perchè quel pensar male è ai^omento di malva- 
gia natura, e consuma sè stesso: 

V invidia , figlimi mio , sè stessa macera , 

E si dilegua com' agnel per fascino. 

È dunque un’ ingiustizia contro se medesimo. Di- 
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CO inoltre, che se i fatti viziosi e scellerati degli 
altri son tali eh’ io non possa affatto dubitarne, i 
giudizi, che io ne formo fra me, son necessari , 
non liberi; poiché, poste le idee o le forme delle 
cose , non può Y intelletto non vederne i rapporti. 
E questo è quello che dicono i filosofi , che F in- 
tellelto è potenza passiva e necessaria. Potrebbe , 
chi vede un uomo ed un cavallo, non giudicare 
che sieno esseri differenti? Se io veggo rubare, 
non è possibile eh’ io non giudichi ladro chi ruba: 
e se veggo uno piangere all’ altrui calamità, muo- 
versi, stender la mano, dargli la borsa, potrei non 
giudicare che sia un uomo dabbene e misericor- 
dioso? Ma se quelle immagini son fantastiche e 
dubbie, figlie dell’ invidia, del rancore, dell’ ira e 
dell’odio, della superbia, del disprezzo, delle false 
opinioni e de’ falsi istemi che ho in festa, di certi 
ridicoli errori e plebei ec., ed i miei giudizi vo- 
lontarie congetture e ghiribizzi ; ripugnano sicu- 
ramente con la santità della legge di natura , co- 
me tutte le passioni false ed inique ; raffreddano 
r amicizia che debb’ essere fra gli uomini , e get- 
tano de’ semi di gran male. Mai non s’annebbia 
nel nostro animo l’altrui stima, che non produca 
dell’ abborrinaento, e quindi dell’odio dichiarato. 

§. XXXT. È una quistione antica, e che può ser- 
vire alla buona morale: perchè mai niente si 
ascolta o legge con tanto piacere, quanto una 
satira d’una persona distinta? e perchè la satira 
de’ miserabili ed ignoti , nè distinti per alcuna 
dote o fortuna, genera nausea ed indignazione? 
Rispondo, che all’ uomo ninna idea è più svisce- 
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rataiiaente cara che quella d’ egualità; dond’ è che 
vedere chi il preme, sia colle doti naturali, sia col- 
Tarli, sia colla fortuna, ridotto al piano, gli riesce 
un manicheretto saporosissimo. Tal’ è l’ uomo che 
sbuccia dalla natura. Or la satira ci sembra che ah* 
bassi l’alto e cel renda o eguale o di sotto: e que- 
sta idea, cacciando via la prima che dlspiacea, ci 
reca piacere. Per la stessa ragione , non avendo 
noi motivo di temere di essere oppressi da un 
meschino ed abbietto, siamo verso colui natural- 
mente placidi e compassionevoli (l);ond’è che la 
satira non può che noiarci e muoverci a sdegno , 
siccome ingiuria fatta alla comune natura che ri- 
salta su di noi. TI principio è, che ogni uomo ha 
paura di chi gli è di sopra , come chi si vedesse 
sul capo aggirare una mole da poterlo schiac- 
ciare. Ogni paura è dolore , ed il cessare d’ ogni 
dolore è piacere. Vi è nondimeno una regola per 
chi è per ingegno o per coraggio , o per posto o 
per ricchezza al di sopra degli altri, da non esser 
temuto, che il minimo possibile, ed è quella d’im- 
piegare la sua superiorità a sollevare quei che son 
di sotto. È certo che se dieci uomini sono in un 
piano di una profonda buca, ed uno, sia per sua 
virtù, sia per fortuna, venga ad uscir su all’aperto, 
sarà invidiato dagli altri, e forse anche temuto 



(i) Questo detto del re d’Argo in Eschib , Supplici 
i V. 498 , 

To/5 yi(T<ro<nv yotp tuv rtg suvoixs 

. . . . ; . mente nutra benevola 
Con chi è in bassa fortuna ogni mortale. 



è la storia del geuere umano. 
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che non gli opprima laggiù. Ma se egli s’ingegnerà 
di trarneli, e si sforzerà di soccorrerli quanto sa 
e può, tutti allora inove il guarderanno come loro 
benefattore e salvatore; e sarà invidiato e odiato 
come nemico, se , poco curandosi de’ suoi sodi, 
rivolterà loro le spalle, continuando tuttavia a 
distaccarsi. 

§. XXXIT. Vi è un altro male che si può fare 
altrui con le parole o con quei segni che equival- 
gono alle parole, ed è quello di aggirarlo, gabbarlo, 
ingannarlo. Questo per due ragioni è dalla legge 
di natura vietato. I. Perchè ogni uomo aggirato 
viene ad esser trattato da men che uomo, contea 
l’ingenito diritto di tutti. « Si sente subito, a men 
che non si sia stupido, l’inegualità che vuol porre 
tra sè e l’altro chiunque si studia d’ aggirare e 
gabbare. » II. Perchè s’ offendono i diritti acqui- 
stati pe’ patti. Hanno le parole il valore per pub- 
blici patti espressi, o taciti, non altramente che le 
monete per la legge sovrana ; chi dunque se ne 
serve per aggirare altrui , è reo di aver violati i 
patti pubblici. « E un ladro chi spende un zec- 
chino per una dobbla da quattro con uno igno- 
rante ; nè è meno ladro il mentitore che spende 
il si pel no, o il no pel si, e tanto più, perchè non 
sempre se ^i può. restituire la falsa moneta. » 

§. XXXni. E di qui sono le conseguenze : I. In 
tutti i discorsi familiari, ne’ contratti , ne’ patti, 
nelle dimande e risposte socievoli , in quelle fatte 
a chi ha diritto di domandarci, come magistrati ^ 
padri, educatori ec., non si vuol dare alle parole, 
^ il senso attaccatovi nel paese dove ciò si fa» 
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1! darne altri è primaniente un torto che si fa ai 
patti comuni ; e secondariamente un inganno ed 
una oppressione deH’umanità: finalmente è un’in- 
giustizia , se ne segue alcuno erorre pregiudizie- 
vole. n. Che il mentire è contro i medesimi patti, 
contra i diritti stretti di colui a cui si mentisce, e 
perciò ripugnante alla legge di Natura. Intendesi 
per menzogna queiraltrimenti sentire neU’animo, 
ed altrimenti dare altrui ad intendere per ingan- 
narlo e trarlo nella trappola per qualsivoglia in- 
teresse. La menzogna non differisce da quel che 
i Latini chiamano dolum malum. Labeone , nella 
legge prima de dolo malo, definisce il dolo malo, 
omnem calliditalem, fallaciam , machinalionem ad 
circumveniendwn , fallendum , decipiendum adhi- 
biditam. Dunque gli stratagemmi son bugie e doli 
mali, dove altri ha diritto di non essere aggirato, 
nè r ha per qualche suo delitto , come in una 
guerra ingiusta perduto. 

§. XXXI V. T.a terza conseguenza è: Che ad ogni 
uomo è lecito il dissimulare, cioè il tacere, quan- 
do non è obbligato nè per diritti innati degli al- 
tri , nè per patti socievoli , nè pel diritto di soc- 
corso , nè per patti privati, a manifestare il ve- 
ro; perchè è, secondo noi, una massima e prin- 
cipio di Diceosina, che essendo ogni obbligazione 
relativa al diritto, non vi può essere obbligazione 
alcuna , dove non vi ha diritto. In queste circo- 
stanze il tacere tanto è lontano dall’ esser vizio , 
che anzi non è altro la virtù della taciturnità , 
tanto lodala e raccomandata da tutt’ i savi e fin 
da Dio. Salomone ne’ proverbi: 
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Cor slulli in ore ejus : os aulem^ sapienlit 
in corde. 

§. XXXV. La quarta : eh’ è un delitto o con- 
tro la giustizia , o contro i diritti di reciproco soc- 
corso, il tacere dove altri ha diritto che noi par- 
liamo. Così ne’ contralti di compra e vendita, e 
in tutte le permute , ne’ contratti di nozze ec. , 
si è obbligato di dir nettamente tutto quel che 
può essere pregiudizievole a’ contraenti : al giu- 
dice che domanda si vuole dal reo o dal testi- 
mone rispondere con sincerità; perchè questo 
portano ed i patti socievoli e le obbligazioni na- 
scenti dal delitto: a chi è nel pericolo, se voi non 
parlate , e non parlate aperto; perchè questo è un 
diritto di tutto il genere umano, e si è venuto a 
stringere anche più e rinforzare pei patti sociali 
ne’ corpi politici. Brevemente : ogni caso , dove il 
tacere offende la giustizia o la carità, è un debi- 
ta Si ricordi intanto, che ne’ doveri 4i reciproco 
soccorso è sempre vera la massima di Seneca : 
Succurram perituro , sed ita ut ipse non peream . 
Ma se ho perduto il diritto per delitto, il tacere, 
come i rei, è nuovo delitto, o per patto, come 
le sentinelle , il tacere è un tradimento. « Par- 
lerò , dicesi, e morrò? Parlerai, e morrai. Qual 
dubbio? La legge dell’ Universo vuol che le parti 
servano al tutto, e non sacriGca il tutto alle 
parti. » 

§. XXXVI. Non mi è ignoto che molti Forensi 
e Gasisti stimano non solo di potere il reo con 
tutta la giustizia tacere, ma ben anche negare : 
d’ altronde so ancora che non sono i Forensi, nò 
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i Casisti la legge che dee regolar le coscienze. La 
ragione di questa sentenza , tendente a rendere 
impuniti i delitti occulti, è la più stolta che si pos- 
sa fingere. Un reo occulto, dicon essi, ritiene il 
diritto alla sua vita , alla sua fama , a' suoi beni . 
Si può dir cosa più falsa? Se ritien quei diritti, 
non è reo; perchè chi non perde il diritto che of- 
fende in altri, chi non è taglione „o offende con 
diritto, 0 vi ha de’ diritti contrarii; ed in ambidue 
i casi non vi ha più giustizia. Tu ed io abbiamo 
ricevuto in dono dal Sovrano due mostre d’ oro ; 
io annichilo la tua, domando, la mìa resta mia? Se 
resta , non vi ha diritti , non giustizia, non legge . 
A che ci lambicchiamo adunque il cervello a par- 
lar di Morale ? E se non resta , io non ho più di- 
ritto a difenderla contro il giudice che vuol resti- 
tuirla all’ offeso. Questa ragione è comune a tutti 
i diritti . Se tu hai ucciso a sangue freddo ed a 
torto , sei reo di morte ipso faclo; e questo signi- 
fica che non hai più diritto alla vita. E se un Fo- 
rense mi dice che l’ hai , mi dice che tu non bai 
uccìso a torto , o che non vi è giustizia naturale . 
Questo Casista adunque o distrugge l’ ipotesi e 
non intende la ragione , o è un Epicureo che fa 
nascere la giustizia dalla privata utilità . I filosofi 
greci erano dunque migliori moralisti nel nostro 
caso. Socrate dice che un reo non solo non può 
tacere nò negare, ma si dee presentare da sè me- 
desimo , anche non richiesto ; perchè chi è debi- 
tore dee pagare anche non excusso. 

§. XXXVII. Gran quistione è stata , ed è tut- 
tavia: se è lecito mentire dove si tratti di giovare,. 
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non di offendere alcuno nè ne’ diritti privati , nè 
ne’ pubblici , che alcuni ban detto più tosto faUi- 
ìoquii, che menzogne. Queste menzogne chìamansi 
officiose da’ Teologi. Puffendorf con molti altri le 
stima lecite. S. Agostino le reputa viziose e da 
non trovarsi ne' perfetti (1). Platone nel terzo del- 
la repubblica concede il poter mentire officiosa- 
mente agli uffiziali di milizia , a’ magistrati del 
popolo, a’ medici; e ciò siccome rimedio pel ben 
pubblico, dove non sia altro modo di farlo . Ma 
anche i padri e le madri delle volte mentiscono 
a’ fanciulli pel loro bene : 

Così all' egro fancitU porgiamo aspersi 
IH soave liquor gli orli del vaso: 

Succhi amari ingannato intanto ei beve , 

E dair inganno suo vUa riceve. 

L’ ingannare un altro , dicono, è un torto che gli 
si fa: il giovargli è un benefìcio. Quando pugnano 
le obbligazioni e i diritti, il più piccolo dee cedere 
al più grande; cioè il più piccolo non è diritto; dun- 
que la risposta alla presente quistione dipende dal 
vedere da qual parte è il maggior diritto. Io non 
credo che il mentire sia mai lecito, da convenire 
al perfetto savio e virtuoso : e tuttavolta quando 
non vi fosse offesa alcuna de’ diritti de’ privati o 
del pubblico, o del rispetto cbe si dee alla Divi- 
nità, nè alcun pericolo di cattive conseguenze, 
salvare a questo modo la vita , l’ onor di un uo- 



(i) Vedi i suoi Comentarii sul Salmo V, verso 7. : Per- 
dei omnes , ^ui loquuniur mendacium : dove le chiama 
parvas cuìpas. 
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mo, o (T una famiglia , un grande scandalo , o la 
quiete della patria , mi parrebbe peccato merite- 
vole di compassione e perdono (1), e magnanima 
menzogna , come Tasso chiama quella di Sofro- 
nia. Beati coloro che possono far del bene senza 
la minima macchia di difètto ; io animale igno- 
rante e debole come potrei pretenderlo senza te- 
merità? Nell’opera di Dio, eh’ è questo mondo, 
v’ ha de’ mali che servono a rivelarne la bellez- 
za, dice S. Agostino. Sarebbe possibile che non 
vi fossero de’ difetti nelle più lodevoli opere degli 
uomini? Cecrope si credette di non poter salvare 
Atene , che con una menzogna di fatto, cioè ma- 
scherandosi da vii fantaccino. È la debolezza 
dell’uomo, che ha inventati gli stratagemmi nelle 
cause giuste . Ogni nazione ha bisogno d’ un 
Jumbo Mumbo : ed i più savi legislatori loro 
n’ han dato molti senza temere di esser malvagi. 
Se gli aboliamo per troppo amore di sincerità , 
ridurremo gli uomini un altra volta selvaggi . Io 
non amo un bilìngue , un uomo finto , il quale 
scalda e raffredda col medesimo fiato, come 
r uomo d’ Esopo ; ho per infame ogni bugiardo : 



(i) Culpa vtnialis fletta da’ Teologi. “ Si noti qni che 
il veniale e veniabile degli scrittori del terzo e quarto seco- 
Io , non è il veniale di quelli che si chiamano Scolastici . 
La parola venia , dond’ è veniale e veniabile è tolta di peso 
dal greco euvQlX benevotema , placidezza di cuore , con- 
discendenza , guardar altri con occhio amorevole . Rispet- 
to alla legge la parola venia usasi da’ latini del buon secolo 
per permissione ; ed il veniabile e veniale pes- 

qael eh’ è degno d’ esser permessa. 
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ma mi fan compassione la debolezza e le colpe 
veniali, deHe quali credo esser detto septies in die 
cadil justus. 

§. XXXVlll. Del resto si vuol guardare dal- 
r interporre giuramento alcuno con qualunque 
sorta di menzogna anche scherzevole; perchè non 
si vuol fraranaischiare un’offesa de’ diritti di Dio 
fra le nostre debolezze. Si dirà , non avendo Dio 
bisogno della creatura, ogni obbligazione a ser- 
bare i suoi diritti dee servire alia felicità delle 
creature . Se non serve , quella obbligazione non 
ha fine ; e se nuoce , ha un fine opposto al vero . 
Si può spergiurare adunque quando si tratta di 
giovare. Éun raziocinio falso. I. L’uomo non può 
sciogliere la dipendenza che ha colla cagion pri- 
ma ; dunque le obbligazioni verso Dio sono asso- 
lute, non relative. IL Nuoce più alla felicità del- 
r uomo un solo spergiuro che giovi, che cento 
sincere confessioni che fan male; perchè lo sper- 
giuro scioglie il vincolo della religione, e con ciò 
della società, della fede pubblica, delle leggi. Giovi 
nel presente bisogno o al privato o alla nazione ; 
quando è sciolto il vincolo della fede pubblica, nuo- 
cerà a tutta la nazione per tutti i casi e in ogni 
tempo : dunque l’utile è come uno, il male indefi- 
nito; e questo, in buon calcolo, significa che nuoce. 
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CAPITOLO X. 

De' Diruti che nascono dal Dominio^ e 
prima degli acquisti oriyinarii. 

I. Tutt’ i nostri diritti o nascono con esso noi, 
o si acquistano per fatti legittimi, o vengonci per 
patti. Si è detto di sopra qual giustizia si debba 
a’ diritti innati: diremo ora della giustizia, che 
vuol governare i diritti acquistati per fatti legitti- 
mi. Un fatto dicesi legittimo, se è di nostro diritto 
il farlo, e se si fa senza offendere il diritto di nes- 
suno. «Dove si opera senza diritto, come la ca- 
gione è zero in morale, cosi l’effetto è zero in 
diritto : e se si opera contro al diritto altrui , 
r azione è un delitto e l’ effetto una obbligazione 
a rifare il mal fatto. Donde segue, che le violenze, 
gl’ inganni non possono giammai produrre diritto 
alcuno, nè può il tempo prescriverli; perchè il 
tempo non prescrive mai nè il falso, nè V iniquo, 
non polendo annientare il regolo eterno ed im- 
mutabile del vero e del giusto. » 

§. IL I diritti acquistati per fatti quasi tutti 
riduconsi al dominio. Per intendere la natura e 
la giustizia dei dominii , premetteremo qui tre 
definizioni di voci e frasi usitate in questa mate- 
ria, e tre teoremi per istabilirc il fondamento del 
diritto degli acquisti. Le definizioni sono: 1. Le 
cose delle quali ognuno ha diritto innato di usare 
e niuno da impedire un altro uomo dal servirse- 
ne , diconsi in comunione universale ( 1 ) . Tal è 

(i) Questa comunione dìcesì primitiva-, perchè la Terra 

34 
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tuttavia r aria , il mare aperto , e la terra merle- 
sinia quanto a certi usi. 2. Se il diritto di servirsi 
di qualche cosa conviene , ad una sola porzione 
di uomini , quella cosa si dice essere in comu- 
nione particolare . Tali erano le terre presso a 
molti popoli antichi, e sono ora tra’ harhari , di- 
vise per tribù, non per famiglie: e tali sono tut- 
tavia tra noi molti fondi di Università , o terre 
dette demaniali, cioè di tutto il popolo ( 1) . 3. 
Finalmente se il diritto di servirsi d’ una tal cosa 
col diritto di respignere ogni altro che volesse u- 
sarla, convenga ad una sola persona chiamerassi 
jMS privalum. proprietà, dominio. Dunque la co- 
munione particolare è una divisione dell’ univer- 
sale ; e la proprietà lo è della particolare. 

§. III. 1 teoremi sono i seguenti: 1. Ogni uomo 
nasce col diritto di servirsi di tutto quello che può 
conferire alla sua conservazione e felicità , cioè 
al minimo de’ mali (2). Primamente, perchè se 
non nasce con questo diritto, segue che non nasca 
col diritto a vivere ed a respingere il non neces- 
sario dolore, e che Dio padrone del Mondo ci fac- 
cia nascere senza intanto volere che viviamo e 

farispelto a'pr’imi uoimniquel ch’èoggi Taria, 
madre comune. Vedi Platone nel Cratilo. 

(i) AtjjiAOS è popolo c pubblico demaniale. 

Ma nelle nostre Costituzioni le cose demaniali sono res 
dominicae, i beni della Corte, che i Francesi dicono <2o- 
maine, demanio. « Ed è perchè il Governo è di jus pub- 
blico , e il debbono essere tutté le cose addette a soste- 
nerlo. » 

(a) E intendesi jure, non facto, di che polsi dirà. 
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che ci studiamo di esser felici ; conseguenza che 
distrugge il principio. Secondamente, perchè se 
ninno nasce con un tal diritto, la terra original- 
mente non è di nessuno degli uomini ; e questo 
significa, eh’ è d’ognuno che n’abbia bisogno, o 
possa servirsene . Dunque questo teorema si pro- 
va col negarlo. 

§. IV. Donde segue il secondo teorema, che 
niun uomo possa legittimamente impedire all’ al- 
tro uomo r uso dell’anlecedente diritto*, perchè se 
può impedirlo, segue, che l’altro non ha diritto; 
non potendo consistere insieme in me diritto, in 
te obbligazione ; e questo è contro l’ ipotesi. 

§. V. 11 terzo teorema è, che ad ogni uomo 
è permesso per la legge di natura acquistare del- 
I le proprietà, o sia de’ dominii singolari. Perchè 
j se ogni uomo ha un innato diritto di vivere , dee 
> anche avere un innato diritto di servirsi di tutto 
quello senza il cui uso non si può vivere, essendo 
questi due diritti essenzialmente connessi. Ma ogni 
uomo ha diritto di vivere ogni giorno, ogni anno, 
e quanto dura la sua vita; dunque ogni uomo ha 
diritto di servirsi ogni giorno, ogni anno, e per 
quanto vive, di quel eh’ è necessario a vivere. 
E perciò se si ha presa una porzione del comune, 
quanto basti alla sua vita e felicità , e Y usa per 
sussistere ed essere col minimo de’ mali , ha così 
diritto di servirsene quanto vive, come ha diritto 
di vivere. Or egli non potrebbe servirsene , dove 
altri avesse il diritto di torgliela , e d’ impedir- 
gliene l’uso; dunque il diritto di servirsi durante 
la vita di tal porzione è essenzialmente congiun- 



1 
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lo col diritto di escludere ogni altro, e colla ob- 
bligazione , in cui è ogni altro , di non contra- 
starglielo mai. Ma il diritto di servirci di qualche 
parte delle cose comuni unito al diritto di esclu- 
derne ogni altro per quanto viviamo , dicesi pro- 
prietà e dominio; dunque 1' uomo ha un naturai 
diritto alla proprietà . Ecco 1’ origine de’ privali 
dominii. I popoli, i quali non ragionano, il sen- 
tono , come sentono la vita e ’l bisogno. 

§. Vf. Potrebbe domandarsi: quanto è egli per- 
messo di occupare per sì fatto diritto ? Quistione 
non diffìcile , se l’ avidità non venisse a corrom- 
pere la ragione. Rispondo adunque, che la misu- 
ra è il bisogno composto da’ bisogni della natura 
della persona, della famiglia, e presenti e futuri, 
rispetto alla probabile durata della vita di ciascu- 
no, di quelli dello stato ed ordine civile, calcolati 
a tenore de’ patti civili e de’ bisogni della società, 
finalmente degli accidenti fortuiti. Chiamisi il bi- 
sogno delle persone a , quello delle famiglie 6 , 
dello stato civile c , degli accidenti d : la regola 
degli accidenti sarà a \ b \ c \ d nf. E la ra- 
gione è , che il diritto di proprietà non nasce che 
dal bisogno. Ond’ è , che nè i non ancor nati , nè 
i morti han diritto alcuno alla proprietà. Come 
adunque si oltrepassa questa misura , facendo , 
che gli acquisti p. e. sieno aa \ bb \ cc \ dd zz ft» 
dove non si tenga di più come in deposito pei 
primi vegnenti bisognosi, venendosi a togliere il 
sostegno di molti, nati col medesimo diritto e 
nella medesima comunione universale, si diventa 
ingiusto per la legge di natura ( 1 ) . 

(0 E per la legge Erangelica la quale non ci accorda 
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§. VII. Ben mi è noto , che vi saranno molti i 
quali , come son oggi i costumi , si rideranno di 
questa Regola , avendola per dottrina d’ anime 
vili e basse. Diranno, che finché non si rubi, sia 
a ciascuno permesso e giusto far valere la sua 
diligenza e fatica ed arricchir sempre. Mandeville 
farà r elogio di queste anime grandi, e metterà 
]’ avidità di acquistare all’ infinito tra le molle le 
più necessarie a’ corpi politici. Finalmente dirassi, 
che i filosofi , i quali ragionano a questo modo , 
son per ordinario di coloro cui la fortuna non ha 
molto favorito; quali perciò dettano delle regole 
severe ed aspre per uno spirito di vendetta. 

§. Vili. Io non fui mai Cinico ; ma non posso 
non ridermi di quest’ anime grandi, che non son 
grandi, se non come i furiosi guastatori della 
Terra. Ragionan essi? Finche’ non si rubi . . . . 
I. Per sostenere la conseguenza di questo loro 
raziocinio bisogna o negare i principii della na- 
turai giustizia, e dire, che non v'è nè Divinità, 
nè legge di Natura ; che gli uomini son figli della 
Terra, nè nascono con altro diritto, che con quel- 
lo delia forza , nè sotto altra legge, se non quella 



die un pane qnolidiano e che basti, avendo il di più conte 
rapina di malvagia cupidità. Si pulrebhe anche provare, 
ed assai facilmente, che il di più , o le soverchie ricchezze 
non giovino ad essere veramente felici. Veggasi il discorso 
•sulla fona delle molte riccheite dietro al tomo li dell’£- 
conomia Cibile. Gran filosofia è in questi versi di Lucre- 
zio lib. V. 1114. 

Qiiod si quis vera vita ratione gubernat , 

Divitiae grandes homini sunt, vivere parce 
J£quo animo ; neque enim est unquam penuria porci. 
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di queste anime grandi, se piace, e’ lice ; o met- 
tere certi uomini nella classe degli uomini dei , 
tutti gli altri in quella delle bestie destinate al 
piacere e comodo di essi uomini dei. Perchè se 
voi riconoscete questi principii , voi rubate tanto 
co’ soverchi acquisti , quanto togliete di sostegno 
alla moltitudine, la quale non troverà dove por- 
re il piede, che ne’ fondi altrui. Dunque o è falso 
il principio , o è empia la conseguenra. II. Diansi 
per falsi quei principii d’ una legge di Natura so- 
stenuta dall’ autorità dì Dio e da un’ egualità di 
diritto ingenito tra gli uomini ; resterebbe a di- 
sputarsi la quistìone sul principio dell’ utilità. Ma 
può mai esservi de’ tanto stolli, che credano, che 
i soverchi acquisti di certe famiglie e di certi Stati 
che lasciano nel bisogno o la moltitudine de’ cit- 
tadini , o il resto delle nazioni , possano a lungo 
andare non rov inarle ? Sarebbe non conoscere la 
storia degli uomini, nè intenderne la natura. Per- 
chè l’inegualità senz’ alcuna giustizia desta natu- 
ralmente r invidia ; e f invidia stimolata dal bi- 
sogno 0 presto , o tardi vi dovrà concitar contro 
il resto degli uomini. « Queste sono state le ca- 
gioni delle perpetue guerre civili nelle Repubbli- 
che democratiche antiche e moderne; e questa fu 
la causa, per cui negli ultimi tempi rovinò la Re- 
pubblica di Venezia ; per cui la casa d’ Austria e 
la Monarchia di Spagna fu desolata ; per cui sotto 
Luigi XIV la Francia fu devastata; e per cui ca- 
drà la gran Brettagna ». Oltracciò, quel soverchio 
non può mancare di non corrómpere la diligenza 
e la virtù delle persone e dello Stato, e rimenare 




Digitized by Google 




D O H I N I I. 253 

alla povertà, ed alla miseria ; « il che vedesi ogni 
giorno nelle famiglie d’ogni Stato troppo ricche; e 
quanto a’ corpi civili videsi nelI’Tmpero romano, in 
quello de’ Persiani ec. » Finalmente se la vo- 
stra massima diviene universale, chi potrà es- 
ser sicuro in mezzo alle sue ricchezze? Ogni al- 
tro farà valere quanto può le sue forze ; donde 
nascerà una guerra intestina, nella quale niente 
è di ninno. Fu il caso del rovesciamento della Re- 
pubblica Ebrea do^x) la disfatta di Cestio (1); 
e questo caso desolò quel paese: fu quello de’ Ro- 
mani dopo Augusto , che dilacerò e subissò quel- 
rrmpero: il caso della Francia al vn secolo nella 
rovina della famiglia di Clodoveo; e quindi al 
IX e X nella rovina de’ Carolingi ed al xiv dopo 
la giornata di Poitiers: il caso dell’ Italia dopo 
la caduta del Regno de’ Longobardi , quando 
ogni città volle essere una Repupbblica , o un 
regno conquistatore. Non v’ ha niente di più vero 
nelle cose umane , quanto questa massima : ogni 

POLITICA, OGNI ECONOMIA, CHE NON e’ FONDATA SULLA 
GIUSTIZIA, SULLA VlRTu’ E SULl’ ONORE, DISTRUGGE 
SE MEDESIMA. (2). 

§. IX. Io parlo da filosofo ed a’ filosofi, perchè 
mi vergognerei di trattare la presente quìstione 

(1) Vedi Giuseppe Ebreo lib. Il della guerra Giudaica. 

(2) Di qui è poi quel lutto inimitabilmente descritto 
da fischilo ne’ sette a Tebe, v. 928. 

AVTOtTTOVOi i CtVTOTt]IJl.CùV , 

Aa'iPpoov, a ^ stv[J,ù)s 

Aci)tpv)(^euv £K <Ppevog . . . 
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con un Cristiano amante e rispettoso della sua leg- 
ge. So che molti Gasisti autorizzano questa dot- 
trina: allargano le vele all’ambizione, alla cupi- 
dità, air avarizia, a tutte le passioni che la legge 
Evangelica richiede che si frenino. Ma si potreb- 
be seriamente quistionare: questi Casisti erano essi 
Cristiani? avevano essi letto l’Evangelio ? Io sarei 
im probabilista, se dicessi di sì. Ecco i testi; per- 
chè la nostra quistione è un caso di testo , anzi è 
r essenza di questi testi . A dirvi il vero dice S. 
Matteo , «' diffìcile , che un ricco entri nel Regno 
de' Cieli. Nel qual testo è adoperata la parola 
'frX\i<rtoi , che prendesi sempre per le soverchie 
ricchezze . In S. Luca XII , 15. Guardatevi dal 
soverchio, perchè non è nel soverchio la vita di noi 
altri. Dov’è nel primo luogo la parola TÀsovct^fct^ 
la quale , come si vede per molti luoghi di Plato- 
ne e di Aristotile, prendesi sempre in senso di un 
soverchio a’ bisogni della natura , e nel secondo 
il verbo Te/j/o’crfya), cheha il medesimo rapporto 
S. Paolo a Tim. I, 8 , 9 , 10 definisce ne’ termi- 
ni medesimi, ed anzi più strettamente, la nostra 
regola di acquistare , riducendola al ìix rpopccg 
vitto, ed allo a-KSTrotcrjMSirci, vestire. I Padri han- 
no tutti parlato nel medesimo senso ( 1 ) . 

§. X. Ma qui si vogliono salvare due estremi 
paradossi di due celebri filosofi, Tommaso Obbes, 
e Giovan Giacomo Bussò; il primo de’ quali ci 
dà un diritto ingenito ad una proprietà universa- 

(i) Si pofsono Tedere ad an’ occhiata nel Tesoro di Sui- 
cero, agli articoli nAaros,riAeov«^<à, 
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le, e r altro ce ’l nega anche nelle più piccole 
porzioni. Tommaso Obbes ragiona così. Ogni uo- 
mo nasce con un diritto a tutto quello che è ne- 
cessario per esserci, e per esserci col minimo dei 
mali; dunque ogni uomo nasce col diritto ad ogni 
cosa di questa terra , e ad ogni uso di tali cose , 
senza escluderne alcuna. Paralogismo manifesto 
che dee far vergogna all’autore delfArte de' Com- 
puti (1 ): perchè dal diritto indehnito a quel eh’ è 
necessario , ed a quanto è necessario , diritto de- 
terminabile dalla quantità e qualità de’ bisogni, 
conchiude un diritto esclusivo ad ogni cosa : co- 
me se chi è invitato ad un gran pranzo, avendo 
un diritto indefinito ad ogni pietanza, volesse con- 
chiudere, eh’ egli abbia un diritto esclusivo a tut- 
to quello eh’ è preparato per tutta la brigata ; ed 
a questo modo si mettesse a voler cacciar ogni al- 
tro e mangiar solo. Questo sarebbe il caso dei 
due ghiotti ad un tagliere , che dicono i Toscani 
in proverbio , che sta male . Questo filosofo avea 
scritta una buona Logica: ma anchei buoni Logici 
in teoria, son poi cattivi in pratica (2). 

§. XI. Pel contrario Giovan Giacomo Bussò 
pei diritto di comunione universale pretende di 
privar T uomo di ogni diritto a qualunque pro- 
prietà ; il quale non è un minore sofisma ; per- 



(i) Obbes scrisse una Logica col titolo: Ars computa- 
tionum, 

(a) Tutt’ i Logici dicono ebe ogni conseguenza più uni- 
versale de’ principi! è uu paralogismo, come chi dicesse 
come Obbes , io son uomo, tutto il genere umano è genere 
uomini ; dunque io son tutto il genere umano, _ 

35 
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chè dove private T uomo di possedere in proprie- 
tà quel che serve e quanto serve a vivere, voi gli 
rendete inutile il diritto di comunione, eh' è quan- 
to dire, ne’l private. Perchè , domando, poss’io , 
o no servirmi del diritto che ho in quello eh’ è 
comune ? e se posso , lo posso per quanto ho bi- 
sogno e mentre vivo. Dunque niuno è che possa 
turbarmi in quel che me ne servo. Qual sarebbe 
questo diritto , se mentre ho un pomo in mano e 
sto mangiandolo , voi me lo strappiate e me lo 
strappiate per un egual diritto ? Ora il caso del 
pomo è quel medesimo eh’ è d’ una pianta la qua- 
le ho per mio uso coltivata; d’un paio di buoi che 
ho domati, d’ un pezzetto di terra che ho sbosca- 
to, arato, seminato. L’ uso di queste cose dee du- 
rare quanto io e la mia famiglia abbiam del bi- 
sogno. Se questa è la proprietà, è un cervello 
contradittorìo chi mi dà un diritto al comune e 
mi niega poi il diritto alla proprietà anche d’ un 
piede di terra. P^ndo adunque falsi questi due 
estremi , cioè il diritto di poter occupar tutto , dì 
Obbes ; e quello di non potere occupar niente , di 
Russò; seguita quindi la regola di natura da ser- 
barsi nelle occupazioni di proprietà, esser quella 
della quantità del bisogno reale, composta del 
presente e del futuro , della natura e dello stato , 
di noi e di coloro a cui siam per natura tenuti , 
con un poco degli accidenti della vita; e la ragio- 
ne si è , che tra due falsi opponi per diametro, dì 
necessità vi debb’ essere un mezzo vero. 

§. Xn. Ma diciamo qui d’ un’ altra non meno 
irragionevole pretenzione delf autore del Codice 
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della natura , riputato da molti opera del Bussò 
medesimo. Stima egli , che la comunione univer- 
sale sarebbe di maggior giovamento all’ uomo per 
viver felice, che la partizione e la proprietà. Per- 
chè la partizione e la proprietà subito fa na«;er 
quella che Platone chiama philochrematia , cioè 
cupidità di avere, nella quale l’ una famiglia vor- 
rà sempre superar l’ altra ; donde viene la guerra 
universale che fa l’ uomo all’ uomo e che oppri- 
me di miserie la vita umana. Io non disconvengo 
dell’ effetto; ma chieggo; è egli questo male mag- 
gior di quello che sarebbe per nascere dalla co- 
munità ? Dove non accordate una partizione per 
diritto e regolata per leggi, la si vorranno avere 
per violenza e senza nessuna legge. Perchè se le 
famiglie degli uomini , le quali ingombrano la 
Terra, potessero essere d’ un pìcciol numero, po- 
trebbe di leggieri aversi la pace anche nella co- 
munità, e sarebbe inutile e pazza ogni divisione. 
Diecimila famiglie sparse qua e là potrebbero as- 
sai pacificamente vivere in Italia nella primitiva 
società. Ma come vivervi senza divisione due mi- 
lioni e mezzo di famiglie ? Dove non date loro 
delle porzioni in proprietà da coltivarle e viverne, 
la comunità diverrebbe assai maggior cagione di 
guerra , che non è quella philochrematia : poiché 
ogni uomo vuol esser servito più tosto che servi- 
re, e far lavorar altri più tosto che lavorare egli 
medesimo. Allora i più scaltri e più forti sareb- 
bero i tiranni de’ semplici e deboli , e tutta una 
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Repubblica sarebbe composta di pochi tiranni e 
di molti schiavi ( 1 ) . 

§. Xm. Platone nella sua Repubblica per parer 
di scostarsi il minimo possibile dal diritto primi- 
tivo di comunione , vuole che le Terre e gli altri 
beni sieno divisi con egualità fra tutte le famiglie 
del corpo civile; il che non è un minore assurdo. 
Per potersi conservare questa egualità di beni, 
dice avvedutamente Aristotile , si vorrebbe prima 
fare che i temperamenti, gl'ingegni, la diligenza, 
le forze fossero in tutti gli uomini e costantemen- 
te eguali: ciocché non ha fatto mai, nè farà la 
natura; c l'educazione, come ripugna la natura, 
corregge le frazioni , non la somma . Non v’ è 
dunque metodo meno soggetto a mali , quanto la 
proprietà, atlìnchè ciascuno impari a viver da sè. 
E questo metodo sarebbe divino, se si potesse 
mettere in testa degli uomini la legge della mo» 
derazione. 

§. XIV. Ma dirassi: che farà un savio Legi- 
slatore , perchè i beni non passino tutti in poche 



([) Quindi qualche fiero filosofo sosterrà, che gli agri- 
coltori e gli artisti debbano nel buon governo escludersi 
dal numero de’ cittadini. È la dottrina della Politica di 
Aristotile, politica adottata da molti de’ nostri Peripate- 
tici. E se viene un Prometeo che voglia parlar la causa 
dell’oppressa iplebe , sarà da quei Giovi conficcato nel 
Caucaso, gridando tuttavia 

QvviToit $' ctptìyuv, ctvTOQ evpofx^v tovhì . 
Che soccorso volendo altrui prestare 
E rilevare il gener nostro oppresso , 

Questi da me mi fabbricai orrendi 

Ceppi e crudeli .... Eseb. Prom. v. 267. 
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mani , lasciando gli altri nella mancanza d’ ogni 
cosa? Licurgo divise di nuovo ed in porzioni u- 
guali tutto il contado Spartano. Metodo pericoloso, 
perchè rivolta i possessori ( 1 ) ; ed inutile , perchè 
non durevole . I Romani con le leggi Agrarie po- 
sero un certo termine agli acquisti, ordinando che 
i patrizi nt>n potessero occupare più che 500. 
moggia. Ma il lusso nato dalla grandezza della 
Repubblica , Y ambizione, la frode e la prepotenza 
vennero a rompere queste dighe. Mosè temendo 
che la Tribù de’ Leviti non venisse per motivi di 
Religione ad occupare in poco di tempo tutta la 
Palestina, vietò loro l’acquisto de’ beni stabili, e 
concesse le decime e poche nàoggia di terra in- 
torno alle loro città. Federigo li, sovrano di gran 
coraggfo, ordinò, che le mani morte non potes- 
sero più acquistar degli stabili; ed essendo lorola- 
sciati, dovessero infra di un anno rivenderli sotto 
pena di contìscazione. Questa legge è rimastanelle 
nostre Gonslituzioni (2): ma è in pratica in Ve- 
nezia che la ricevette da noi. I Toscani alquanti 
anni addietro, i Lucchesi, ed i Bavaresi in Ger- 
mania, la Casa d’Austria in Milano, ed in Man- 
tova hanno ultimamente imitata questa medesi- 
ma polizia. Ma ella non rimedia che ad una par- 
te del ' male , restando tuttavia aperta la strada 
per gli acquisti sterminati a moltissimi avidi di 

(i) Licurgo fu in. continuo pericolo di essere ammaz- 
zato. Vedi Plutarco nella di lui vita. 

(a) Perchè Carlo d' Angiò stimò, corri era, fare un gran 
negozio , comprando un Regno con ^fendere una Legge , 
dice un Politico. 
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grandezza di stato. Tiberio credette che il lusso 
de’ ricchi dovesse servir di rimedio alle loro gran- 
diose occupazioni. Questo metodo e V equipollen- 
za che ha il denaro nel rappresentare gli stabili 
sono di gran forza a controbilanciare dalla parte 
di chi fatica la soverchia possessione degli stabili 
di chi non fa che mangiare ( 1 ) . Ma perchè que- 
sta forza non venga rotta, si vnole : I. Proteggere 
la libertà de’ ceti bassi dalla violenza de’ grandi , 
ch’era la massima di Carlo V ; perchè dove nasce 
la schiavitù ne’ coltivatori dell’ arti, nè il lusso , 
nè il denaro ha più veruna forza da compensare. 
II. Aumentare il commercio a e la navigazione , 
dov’ èmare; e dove no, la libertà del traffico ter- 
restre con regolar le fìnanzc in modo da non ar- 
restare il corso all’ attività di quei che mettono a 
valore le terre, il loro ingegno, la lor forza (2). » 



(i) Quando considero la forza , che ha ottennio il da- 
naro ne^Ii Stali Politici, vi veggo quella della Provvi- 
denza. Uno il quale non ha terra, può per Tarli e pel 
commercio conquistare i rappresentanti delle terre; il che 
mette in un certo equilibrio i non possessori co* posses- 
.sori.Uno che ha un milione in contanti, e li negozia, ha 
T equivalente ad un milione in istabili : il lusso ha biso- 
gno di danari; e quel milione trae con una forza irresi- 
stibile gli stallili di chi vuol lussureggiare. Ecco come la 
N vTUR4 NON SI BURLA.. Pur si richiederebbe un’al- 
tra legge. Non oi sia inalienabilità di Stabili. Allora ve- 
drete, che l’industria farà Tiudifìfereuza delle possessioni. 
Quindi nasce la ragione d’ un fenomeno perpetuo nella 
Storia umana , di cento Jamiglie nobili e cento plebee , o 
contadine , dopo quattro età, ne troverete rovinate sempre 
più delle nobili, che delle plebee, o contadine. 

ip) « Cosi nelle persone, come nelle Repubbliche la fe- 
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La legge Evangelica sarebbe la più confacente, se 
gli uomini potessero disporsi ad esser più servi di 
Dio, meno della cupidigia , seguir più la natura, 
memo la moda, ed è; Quod super est date paì*- 
peribus. Ma i primitivi Cristiani davano la pro- 
prietà , non i frutth Vendevano. « Anch’ io co- 
nosco che è fuor di stagione il parlar di questa 
virtù: è lungo tempo che sembra a molli troppo 
austera, ad altri stoltezza. Sul che dirò due cose: 

I. che senza essere eroe si potrebbe esser giusto 
da coloro che hanno di troppi fondi , e sarebbe il 
dividerli in porzioni mediocri , e dargli a livello , 
o a censo , o ad enfiteusi , con discreto peso a co- 
loro che li possono lavorare e non hanno un pal- 
mo di terra. II. Che dove questa giustizia si tra- _ 
sandi , non è facile che non avvenga una delle 
due , o che le arti sostentatrici dello stato vadano 
riOnendo con ruina di tutti i proprietari , o che 
nasca qualche gran torto dove i possessori diven- 
tino non possessori. » 

§. XV. Aristotile , dopo avere nella sua Poli- 
I tica fatto considerare, che i rovesciamenti, le dis- 
' sensioni e gli atroci fatti in tutti gli Stati , e prin- 
cipalmente nelle Repubbliche popolari , nascono 
appunto da questa causa, dall’ esser cioè i sover- 

licità è, dice Arisìotile ( Polit. lib. iv. cap xi, ), il vi* 

■ Yere KdT CtptTVlV OtV£flTO^liOV^ a seconda delle virtù 
o della forza, non impedito dal far quello, a cui per na~ 
tura si tende, ma solamenle regolata, perchè vi vada piti 
diritta. L’agricoltore vuol regolare la forza nutritiva delle 
piante , ma non impedirla : Timpedimeato è un gelo per 
cui le piante appai ùscodo e seccano.» 
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chiamente ricchi pochissimi, e moltissimi i sover- 
chiamente poveri , ci recita una legge de’ Ta- 
ranti (1) che affine di mantener la Repubblica unita 
e pacifica i ricchi avevano accomunati i loro beni 
co’ poveri quanto all’uso. Questo 

non mi par che si possa intendere in altra ma- 
niera , se non che , ritenendo i nobili ed i ric- 
chi la proprietà de’ beni, davano questi in usu-. 
frutto a’ poveri , con che venivano ad usarne e 
vivere tutte e due le parti. Ma ha ella niente di 
singolare e maraviglioso questa legge ? É 1’ uso 
di tutt’ i paesi , dove la plebe non è schiava ; nè 
può essere altrimenti , dove i nobili ed i ricchi 
non vogliono coltivar essi le loro terre , custodir 
gli animali e far tutto per sè medesimi ; cosa ri- 
pugnante alla costituzione della nobiltà e delle 
ricchezze . Non è dubbio , che questo metodo è 
senza niun paragone più giusto e più nobile, che 
non è quello o di comprar degli schiavi che col- 
tivino, 0 di rendere schiava la gente del contado, 
come usano in Turchia , in Pollonia , ed altrove , 
e come usarono i Settentrionali ne’ governi intro- 
dotti in Italia dal quinto secolo (2). Pure non 
ancora soddisfà alla perfetta giustizia , nè toglie i 
motivi d’ Invidia , d’ odio , d’ inimicizie , nè giova 

(i) Lib. VI , c. 5. 

(a) u Quindi sono tante leggi a ciò rigaardanti ne’ co* 
dici Wisigolici, Gotici, Lombardie!, Franchi, Sassoaici ec. 
I coloni vi sono nel numero degli schiavi, o li presso. Le 
nostre costituzioni Sicilie, ancorché dettale con maggiore 
ampiezza di mente, non sono tuUavolta libfere da questo 
pezzo d’iniquità djel secolo.» 
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gran fatto a migliorare le possessioni . Se non è 
possibile , die i ricdii ed i nobili coltivino per sè 
medesimi, il metodo più giusto e più giovevole al 
pubblico sarebbe quello di dividere le terre in 
porzioni d’ una mediocre grandezza , e darle a li- 
vello o a censo. Questo metodo , facendo a’ pos- 
sessori riguardare i fondi come propri , lì rende 
più soddisfatti e più pronti a migliorarli. Questa 
miglioria giova a render più ricca la nazione (1). » 

§. XVI. Venghiamo a’ modi di giustamente 
acquistar la proprietà. Poiché dunque è stato le- 
cito all’ uomo di dipartirsi dalla primitiva comu- 
nione e di ascriversi alcune cose in proprietà ; vi 
debbono di necessità essere delle giuste maniere, 
per cui potea ciò farsi e si può ancora. Grozio di- 
vide queste maniere in originarie e derivative. Le 
originarie, dice egli, non son più che due: occu- 
pazione ed accessione ; e tre le derivative : divi- 
sione , cessione , volontaria tradizione. Questa di- 
visione mi par buona: ella sviluppa tutta la forza 
del diritto di legittimamente acquistare. 

§. XVII. L’ occupazione è il primo e più an- 
tico modo, nascente^ come si è detto , dall’ innato 
diritto dì servirci e godere di quanto è quaggiù !n 
terra necessario alla vita e felicità nostra . Quod 
enim nuUius est , id ratione naturali ( cioè per di- 
ritto primitivo) occupanti concedilur, cioè a colui 
che vi fatica per servirsene, dice una legge Bo- 
mana : e questa legge dice quello che dice la Na- 



(i) Vedi la naia prefazione al Perfetto coìtwatort di 
Cssmo Trinci, qai impresso gli anni addietro. 

36 
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tura. Ma affinchè l’ occupazione sia legittima , ri- 
diieggonsi tre condizioni : I. Che la cosa si occupi 
col corpo e se ne prenda possesso coll’ uso , con 
animo di ritenerla e goderne. Richiede adun- 
que , che vi si fatichi , perchè vi passi qualcosa 
del diritto ingenito che la rende nostra, quasi co- 
me accessione alla nostra natura, a È fruito del 
mio sudore, delle mie cure, de' miei stenti, rispon- 
de ognuno alla domanda , perchè è tua questa vi- 
gna, quest' oliveto, questa greggia, eh' erano pri- 
ma della natura ? Questa risposta è risposta 
del diritto che dà la Natura, che n’era la prima 
padrona . » IT. Che la cosa occupata non sia di 
niuno, non potendosi torre altrui i suoi diritti : sa- 
rebbe la mutua guerra di Obbes . É un dettato 
della natura quel che scrive ragionando 1’ autore 
delta XIII declamazione di quelle raccolte da 
Quintiliano: Si haec condilio est ( cioè se questo 
è il diritto ingenito ) , ut quidquid in umm homi- 
nis cessit, proprium sit habentis-, profecto quidquid 
jure possidetur, infuria aufertur’, « non essendo 
meno a traverso dell’ ordine naturale , spogliare 
uno delle sue vesti , che troncargli un braccio ec. 
Anzi è dirgli, non voglio che vivi, muori . Al che 
la risposta naturale d’ ognuno non mancherebbe 
di essere, muori tu. Ma son elleno a seconda del- 
la Natura e del comune interesse queste guerre 
distruttive della Natura ? » La sola eccezione che 
si può qui fare è questa : se altri trovasi in gran- 
dissima necessità e pericolo, ed altri abbia del so- 
verchio da soccorrerlo. Perchè allora, ritornando 
la primitiva coniunione e il diritto di vivere, è 
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sempre lecito occupar tanto dell’ altrui che gli so- 
verchia , quanto sia necessario a non perire , Ut. 
Che non si occupi più di quello che la regola de- 
gli acquisti (§. VI.) permette, purché non si vo- 
glia, come si è detto serbarlo in deposito, per dar- 
lo a coloro che avranno del bisogno; perchè è un 
furto il prender dal comune il soverchio con fare 
che manchi a coloro che vi hanno il medesimo 
diritto. 

XVTIT. Le robe diconsi esser di ninno in 
due modi. 1. Se non sono state da ninno, nè per- 
sona , nè popolo , occupate : 2. Se essendo state 
una volta occupate, gli occupatoli se ne son di- 
sfatti volontariamente. Dunque 1’ anello di Poli- 
crate , eh’ egli per piacere gettò in mare , dichia- 
randosi non volerne essere più padrone , dovea 
per natura esser di colui che prima il trovas- 
se e se ne impossessasse. Quindi è, che la cac- 
cia , r uccellare , il pescare , il cavar da sotterra 
i nascosti metalli o le pietre preziose, il ritrova- 
mento di antichi tesori che non hanno più certo 
padrone , sono de’ modi primitivi di occupazione, 
nascenti dal diritto universale , e perciò leciti e 
giusti , dove non si sia a quelli ceduto per qual- 
che legge comune della Nazione. Perchè, essendo 
le leggi patti pubblici , spesso per quelle viene a 
cedersi a’ privati diritti , siccome si è fatto quasi 
da per tutto con le miniere di metalli o di pietre 
preziose , co’ tesori , con la pesca delle perle ec. , 
divenuti, per patti tra i popoli e ’l governo, corpi 
assegnati alle Finanze. 

§. XIX. Se non si può , dirà taluno , occupare 
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^ non quello che non è di nìuno; donde viene 
aotinque, che le leggi civili dichiara onesta e giu- 
sta r usucapione? Usucapio, dice Modestino, est 
adjectio dominii per continuationem possession is 
temporislege definiti. Qui gl’interpreti della legge 
di Natura mostrano di non aver troppo capito il 
nerbo della quistione. Se ogni legge è un patto 
pubblico, VELins jubeatis quirites ec. ; e per i 
pubblici patti può cedersi il diritto privato; l’usu- 
capione è giusta per sì fatta cessione ; non altri- 
menti che non erano a dirsi furti quelli degli 
Spartani, dove le leggi o i pubblici patti li conce- 
devano. Or come vi possono esser de’ patti di mol- 
te famiglie coll’ imperio , dette leggi civili ; così vi 
possono essere de’ patti espressi o taciti di molte 
Nazioni fra loro i quali rendan giuste e prescritte 
le usucapioni pubbliche d’ uno Stato su 1’ altro , 
detto Jus Gentium, ciocché Grozio non vide chia- 
ro. Quello in ciò debb’ essere sempre vero, che il 
silenzio e la trascuraggine del primo padrone deb- 
ba essere , siccome il medesimo Grozio avverte 
accortamente, et scientis et libere violentis: per- 
chè questo è ne’ patti delle leggi. In fatto se non 
è venuta in sua notizia 1’ occupazione della sua 
roba , o se è venuta , lo stato de’ suoi affari non 
gli da permesso di ripeterla , sia per debolezza , 
sia per timore, sia per rispetto, o per altra grave 
cagione , 1’ usucapione è fuori della natura dei 
patti, e perciò ingiusta usurpazione; perchè nin- 
no ha potuto mai patteggiare in suo danno con 
sì oppressive condizioni ; nè costa dalle leggi ci- 
vili di nessun popolo, che siasi mai venuto ad un 
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tal contratto. E brevemente, non potendo il no- 
stro diritto divenir d’ altri , senza nostra volontà; 
dove manca, ola volontà generale compresa nella 
legge e ne’patti sia taciti sia espressi, o la particolare, 
ogni usurpazione del nostro diritto è iniqua e rea, 
e tendente a sconvolgere l’ordine della Natura. E 
questo voglion dir le leggi, quando chieggono nel- 
r usucapione. I. Titolo: IL Buona fede : III. Non 
interrotto possesso. Perchè il titolo, come di com- 
pra, di permuta, di donazione, di testamento ec., 
spiega la volontà di colui che cede al suo diritto ; 
e la buona fede e il non interrotto possesso ci 
scagionano dal furto, dalla rapina, dalla violen- 
za, dal dolo ec. , maniere tutte opposte alla legge 
di Natura ed all’ interesse pubblico e privato del- 
le civili società. E quindi è, che i ladri, che i figli 
de’ ladri e degl’ ingiusti usurpatori non possono 
mai prescrivere (1). « S. Agostino avea dunque 
ragione di dire , che se i Romani pretendeano di 
esser giusti , bisognava loro che litornassero alle 
capanne di Romolo. Essi non avevano avuto al- 
tro titolo alle loro conquiste , dicea Sallustio, tut- 
to che Romano, fuorché 1’ ambizione e 1’ avari- 

(i) Le leggi Deceravirali, Adversus furem aeterna au- 
cloritas està : dove l’ auctorilas, presa con la forza greca, 
signifìca proprietà. Se n’è fatto un assioma di legge; Quod 
a principio non subsistit , tractu temporis convalidari non 
potest. Questa era la massima dei popoli greci de’ (empi 
d’Omero: non si polea prescrivere nè Elena , nè le sue 
robe contro al diritto del marito e della famiglia degli 
Atridi , dicevan essi. È on senso della natura di tutti gli 
uomini : e questo senso è la sorgente di tante rivoluzioni 
de’ popoli e degli Stati. 
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ZIA . Con questi titoli non si prescrive. Di quanti 
altri Stati si potrebbe dire il medesimo ? Ma Atti- 
la, e poi di mano in mano molti altri Barbari , 
furono i satelliti della Giustizia, che vennero a 
confìscare queste usurpazioni nell’ Occidente , e 
gli Arabi e gli Ottomani nell' Oriente. Or come 
1’ onnipotente Imperio di Temi è sempre cinto di 
molte di queste truppe, si può egli dubitare, dove 
diamo un'occhiata al passato, se esse non sieno, 
oggi, o dimani , da far di simili condscazioni ? 
Haec magis id nunc est , nec erit mox quam fuit 
ante (1). Ma gli occhi degli uomini ficcati nella 
carne non veggono nell’abisso dell’ ordine che 
aggira le cose dell’ Universo: 

Usque adeo res humanas vis abdita quaedam 
Obterity et pulchros fasceis, saevarque secures 
Proculcare , ac ludibrio sibi habere videtur. 

§. XX. Il secondo modo originario, per cui 
si acquista legittimo dominio delle cose che ser- 
vono alla presente vita , è 1’ accessione . Vi ha 
quattro generi di accessioni , naturali , fortuite, 
industriali , miste. 

§. XXI. Quel che la natura medesima di cioc- 
ché è nostro ci dà di per sé stessa , siccome è il 
germogliar dell’erbe e degli alberi ne’ nostri ter- 
reni, lo scaturir di nuovi fonti o fiumi, il nascervi 
delle vene metalliche, i figli dei nostri animali, 
ed altre cose simili, tutto questo dicesi una natu- 
rale accessione. Se la proprietà del fondo è legitti- 
ma, chi può dubitare, che il diritto su tali accessioni 



(i) Lucret. iib. v. 
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non sia della medesima natura eh’ è il diritto sul 
fondo? Ben è però di avere in considerazione la 
regola degli acquisti , di cui di sopra si è detto , 
perchè dirò di nuovo, non potendosi dir tanto che 
basti, la legge del mondo può ella dare a nessuno 
il diritto di straricchire con danno di molti altri 
nati con pari diritto alla vita ? « Nè vorrei ch’al- 
tri credesse , che tutto quello eh’ è o permesso o 
tollerato dalle leggi civili, sia riguardato col me- 
desimo occhio dalla Divinità che presiede a que- 
sto mondo. Le leggi civili debbono essere pro- 
porzionate alla forza umana, ed il lor One è il 
minimo possibile de’ mali rispetto alla potenza 
civile: ma le naturali son proporzionevoli alla 
potenza della Divinità, ed il Gne è il minimo dei 
mali rispetto alla potenza e sapienza divina.» 

§. XXII. Può poi la fortuna in mille maniere 
accumulare al nostro fondo nuovi valori. Così un 
tremuoto può produrre nelle nostre terre un mon- 
te; può trasportarvi de’ marmi sotterranei; deri- 
varvi un Qume che pria scorrea per altrove; può 
r alluvione a poco poco ed insensibilmente dila- 
tare le nostre terre ; può trasportare in un suolo 
arenoso uno strato di terra feconda e piena di al- 
beri utili ; può Gnalmente pioverci dal cielo cosa 
che giovi ( 1 ) • « Può ne’ mari soggetti al dominio 



( I ) K Qaaodo oeviga nel mio fondo , pretendete che io 
Don me ne serva? Quando piove, eh’ io non derivi l’acqua 
per inaffìare i miei campi? Tutto può esalare dalla terra 
e dal mare, e tutto può piovere. Se è un bene , è una 
accessione fortuita e giusta. Nel campo Ebreo piovea vo- 
ltili e manna. Se le terre fossero stale divise, ci era egli, 
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d’ un popolo far nascere dell’ Isole , derivarvi un 
nuovo e copioso genere di pesci , generarvi delle 
perle ec. » La regola naturale di queste accessio- 
ni è , che se elleno non hanno padrone alcuno, o 
non ne hanno tale da potersi conoscere, si deb- 
bono ricevere conae doni della Provvidenza ed 
essergliene grati. Perchè essendo le occupazioni 
di ciocché non è di niuno lecite per natura , ed 
essendo noi i primi occupanti di si fatti doni del- 
la fortuna , chi può contrastarcene il dominio ? 
Ma se sieno tali accessioni che abbian certo pa- 
drone non possono senza furto occuparsi, non 
potendosi altrui torre il suo diritto per forza, sen- 
za rovesciare tutta la catena morale di questo 
mondo « e ridurci all’ annientatrice regola della 
FORZA. » E perciò dove sono separabili dal nostro, 
voglionsi restituire al legittimo padrone : se no , 
si vuole altrui compensar di tanto , quanto è il 
nostro vantaggio . È una regola della natura me- 
desima e di tutt’ i savi , eh’ è iniqua cosa contro 
la natura accrescere i suoi comodi con discapito 
degli altrui diritti. Voi correte, dicean gli Stoici, 
quanto potete nel corso olimpico; vincerete pel 
vostro valore: ma voi non dovete soppiantar co- 
lui che vi corre a’ fianchi . Veggasi la regola di 



•bi ateue potuto dire, non Toglio che te ne aervi in tuo 
beneBcio ì Potrebbe nondimeno questa regola avere nna 
giusta eccesione , e sarebbe , se un tal caso fosse per ca- 
gionare un gran male a tulio il corpo civile, o a qualche 
sua gran parte, anche non compensabile in altra maniera, 
che con proibirne l’uso j caso noudimeno ehe mi sembra 
aliai diffìcile^ 
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giustizia prescritta da questi filosofi in Cicerone , 
Ub. 3: de officiis cap. 2. « La ragione è sempre 
la medesima , la forza non e' norma del giu- 
sto , benché ella possa divenir delle volle 1’ ese- 
cutrice. » 

§. XXIIL L’ accessione industriale vien dalle 
arti o produttrici o miglioratrici di quel che ci dà 
la Natura; delle quali Cicerone fa due generi: 
uno di arti liberali, cioè convenevoli ad un gen- 
tiluomo; r altro di servili, le quali non istanno 
bene che agli schiavi. Polrebbesi credere , che un 
filosofo del suo rango avesse potuto dire un sì 
grande sproposito? La Natura non genera nè gen- 
tiluomini, nè schiavi , ma uomini: dunque nel 
diritto di natura tutte le arti son liberali: e se vi 
si ha a fare qualche distinzione, è quella sola che 
nasce dall’essere altre utili , altre nocevoli. Ogni 
arte nocevole è contro la legge di Natura. Ma i 
filosofi , nati ed educati nelle città, ed imbevuti 
delle massime e degli istituti civili , anche quan- 
do parlano della città del Mondo e delle sue leg- 
gi , involti nell’ atmosfera de’ popolari pregiudizi, 
si scordano che avevano impreso a far da filosofi. 

§. XXIV. Anch’ io fo due generi d’ arti , uno 
delle primitive e creatrici, l’altro delle migliora- 
trici ; e sottodivido poi queste ultime in tre spe- 
zie, necessarie, comode, di lusso. Le arti primiti- 
ve e creatrici, base di tutte le altre , sono la cac- 
cia , la pesca, la pastorale, 1’ agricoltura , la me- 
tallurgica, o sia r arte di cavare i metalli . l po- 
poli selvaggi e barbari, cioè ancora liberi , non 
iianno quasi altre arti che queste . Esse siccome 

37 
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son le prime e creatrici di quei beni , per cui la 
vita si sostiene, così sono le più naturali , le più 
giuste e le più raccomandate all’ uomo ( 1 ) . 

§. XXV. 11 secondo genere comprende le arti 
che migliorano i materiali apprestati dalle crea- 
trici. Ve ne ha delle necessarie, senza cui diffìcil- 
mente si vive bene , come 1’ arte de’ fabbri, quel- 
la de’ falegnami, quella di fabbricarsi una capan- 
na ec. Ve ne ha delle utili e comode, come sono 
no le arti di filar la canapa, il lino, la bambagia, 
la lana ec. , di tessere, di sapersi acconciare ad- 
dosso una veste ec. Finalmente ve ne ha di lusso, 
e son tutte quelle senza delle quali si può vivere 



(i) Aliamo, primo paJre , secondo noi Cristiani, del ge- 
nere umano, zappava: Noè, secondo padre zappava , Sem, 
Jafel,Cara, progenitori delle Nazioni, o guardavano pecore, 
capre , vacche, cammelli, come i presenti Arabi, o zappa- 
vano. Abramo, Giacobbe, Saulle, Davide, erano Pastori. 
Tutl’ i primi capi de’ po|wli antichi erano pastori; poi fu- 
rono agricoltori ; poi legislatori: cierano , dice Aristotile 
(iv. Polit. io) C6l(rU[XVy]Ta,f ^ Presidenti di coloro che 
Jaticavano, e contubernali, n I primi Re della Cina ara- 
vano come T. Quinzio: ed i presenti ogni anno tirano, 
per esempio degli altri, il primo solco: e le Regine col- 
tivano i bachi e le arti da seta. Manco-Capac , primo Ira- 
peradore del Perù, insegnava l’Agricoltura, e Marna Oella, 
prima Imperadrice , filava e tesseva. Catone, Varrone ed i 
primi Signori Romani davansi all’Agricoltura. Gli Apo- 
stoli, i primi Vescovi, i primi Monaci lavoravano di mano 
e viveano della loro fatica. Capivano che la massima fa- 
tica e manderai da uomo giusto, è massim.i della Legge jdi 
Natura, della Legge Evangelica, delle Leggi Economiche 
d’ogni Stato. Non vi ba dunque arti servili, se non quelle 
«he nuocooo. 
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e ben vivere, ma non distinguersi, nè vivere con 
morbidezza. L’ onestà delle arti miglioratrici del- 
le due prime sorte, e la giustizia di acquistar per 
quelle, è di per sè manifesta. Ogni cosa eh’ è 
all’ uomo necessaria e giovevole , ha per sua na- 
tura un pregio e valore , e perciò è giusto il ri- 
scuoterlo. Su r arti di lusso, divenute ne’ popoli 
colti un gran fondo di commercio , vi può essere 
qualche controversia. Debb’ esserci di regola, che 
tuttociò che nuoce all’ uomo venga, generalmen- 
te parlando , riprovalo dalla legge di natura . Ma 
se le circostanze fanno che una tal cosa possa di- 
venir necessaria a conservare il corpo politico , 
ella depone in quel caso la sua malignità. Sem- 
bra che tali oggimai sieno le arti di lusso. Per 
quanto sia grande lo spazio di terra occupato da 
un popolo, non basterà giammai a tutte le fami- 
glie , venendo quel popolo a moltiplicarsi pel vi- 
vere civile e paciGco. Allora quei che non posso- 
no vivere su la terra , viveranno su le arti secon- 
darie . Ma queste arti continueranno anch’ esse a 
moltiplicar le famiglie; dond’ è, che vi bisognerà' 
un terzo genere di arti, dette di lusso, per alimen- 
tarle. Se le svellete , la classe delle persone , che 
ne traeva il sostegno , inquieterà e si darà a ru- 
bar r altre, finché tutto si metta in isconquasso . 
E perciò si vuole attendere a due punti in Giustizia 
e a due in Economia. In Giustizia: «I. Che non 
si sostengano con un lusso che desoli le famiglie . 
Le leggi suntuarie fino ad un certo termine son 
leggi di giustizia . II. Che non introducano un tal 
corrompimento nel costume , che venga ad an- 






f 
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nullare tutta la forza delle leggi (1). h I due d* E- 
conomia sono: « T. Che non entrino materie dì 
lusso esterne, che il men eh’ è possibile, e per- 
chè servano di stimolo all’ interne. II. Che i pro- 
dotti interni di queste arti abbiano il più libero 
scolo che si possa; perchè le arti sono alimentate 
dall’ utile che se ne ritrae ; 1’ utile dallo smercio; 
lo smercio dalla velocità del corso; e questa dalla 
libertà di correre dentro e fuori (2). Ma noi ab- 
biamo ragionato del lusso nel tomo I. dell’ Eco-' 
nomia Civile. 

(i) w II miglior governo, dice Arislolile (Polii. IV, i5) 
è quello eh’ è men cattivo, non si polendo averne un per- 
fetto per resistenza della natura medesima dell’ uomo. Or 
questo è, dove nè la parte de’ travaglianli vi è eslrema- 
menle mendica, nè quella de’ grandi estremamente ricca; 
perchè dove ciò avviene, il corpo civile è composto di 
schiavi avviliti e furbi, e di padroni insolenti e tiranni; 
e questo a non lungo andare l’arma e il distrugge. L’arte 
di far questo è di piantarvi una mezza proporzionale, da 
proteggere i ceti bassi e da ostare a’ grandi; e questa mezza 
proporzionale è l’ordine de’ gentiluomini privali; è il no- 
stro pagliettismo. Questo capitolo di Aristotile vai mille 
Montesquieu. Ricordiamo qui un verso del Poeta Focilide, 
che il fìlosofo Macedone ha ragion di lodare; 

lloÀXot ix€<ro(0‘tv upi^ci : /jtftrog ev Toysi 
evas s 

Ogni bene è nel mezzo. 

O/t regni pur nelle Cittadi in mezzo ! 

(a) Quei Finanzieri che ne impediscono la libertà ve- 
nendo a spiantar Tarli, vengono per un contraddittorio 
polìtico ad impoverire quelle Finanze che volevano ar- 
ricchire; perchè vengono ad impoverir la nazione, la cui 
ricchezza è il fondo delle ricche Finanze. Tnpac Yiipanqni 
XI, Imperadore del Messico, per isbarbicare le pulci della 
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§. XXVI. Chiedesi qui : Se la materia sia di 
un padrone , il lavoro d’ un altro , che si debba 
fare del tutto , caso che niun de’ due voglia ce- 
dere al suo diritto? Le leggi civili ordinano, che 
se questa unione sia stata fatta con inganno e 
frode , colui che ha adoperato dolo , debba essere 
intieramente privato del suo diritto . L’ impero 
civile ha diritto di punire il dolo. Ma la giustizia 
e r onestà che richiede la legge eterna , va assai 
più in là che non possono le leggi civili ; « vuol 
punito il dolo; ma la pena vuol esser più propor- 
zionata; e la perdita dell’ intero diritto eccede la 
bilancia della natura e solletica l’avarizia dell’al- 
tra parte. » A tenore dunque dell’equità natura- 
le è da procurarsi di restituire il suo diritto all’ u- 
no e all’ altro de’ padroni nel miglior modo che si 
può f< ed obbligare la parte furba ad un’ emenda 
della furberia (1 ) . » E perciò se l’artificio è se- 
parabile dalla materia , come se il tuo diamante 
sia stato unito all'oro mio, si farà questo. Dove 
no , l’un de’ due prenderà il tutto e indennizzerà 
r altro de’ danni sofferti . Si è ancor dubitato ; se 



nazione della Quiliau, le quali servivano loro di cibo, 
comandò, che ogni anno fìfcsentassero un gran Iribntodi 
pulci. Ques'o metodo di Finanze eslinse le pulci. Gard- 
ìasso tom. /, pag. 291, ediz. frane. 

(1) T) Nella China sarebbero delle palmate; fra noi sono 
le berline, le fruste ec. In persone d’un ordine più rile- 
valo, e ’l cui onore concerne la Repubblica, sarebbe un» 
disdetta pubblica che ferisca, non avvilisca. Lesole pene 
pecuniarie non mi paiono acconce, dove le circostanze non 
le rendessero olili, perchè elleno sempre rilassano la forza 
delle leggi.» 
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l’ artifizio debba cedere alla materia, o questa a 
quello . La risposta di Cristiano Tomasio sembra- 
mi la più giusta , ed è , che il tutto si debba dare 
a colui, la cui parte non è facilmente compensa- 
bile per una simile. Così se voi avrete piantati 
alberi nell’ altrui suolo , cederanno al padron del 
suolo; perchè è più facile trovar delle piante d’ o- 
livi, di vili ec. , che de’ suoli. Ma se avrete dipin- 
to su r altrui tela , questa cederà alla dipintura ; 
perchè si può aver con facilità delle tele, ma non 
delle pitture di Apelle , di Tiziano, di Vinci , dì 
Caracci , di Giordano . Questa risposta è fonda- 
ta sulla natura. Quando non si può evitare ogni 
male , si vuol evitare il più grande . La legge 
del minimo possibile ne’ mali e negl’ inconvenienti 
è la legge dell’ Universo; e tutti per nostra felicità 
dobbiamo volentieri sottoporci alla legge dell’ U- 
niverso. 

§. XXVIT. Le accessioni miste provengono par- 
te dalla natura e parte dall’ arte : ed in questo 
genere è tutta l’ agricoltura , arte non solamente 
giusta e dilettevole , ma madre degli uomini giu- 
sti e pacifici, purché le persone delle città non 
vengano a corromperli (1). Dunque unendo le 
regole dì giustizia delle accessioni naturali e delle 
artificiali, avremo la regola delle miste. Se elleno 
appartengano a diversi padroni, dee serbarsi la re- 
gola generale di giustizia, non e’ lecito frodar 

NESSUNO DEL SDO DIRITTO*, perché il DIRITTO, COmC 

(i) Dì luU’ i popoli selvaggi gli Agricoltori si soa tro- 
vali i più giusti, i più uiuanì , i più lieti; i Pastori i 
più liberi,' i Guerrieri i più crudeli. 
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s’ è più d’ una volta detto , è la misura della 
GIUSTIZIA. E se vi è reità e dolo , appartiene al 
governo punirlo, non alla persona; eccetto se la 
persona non si supponga nello stato di natura ; 
perchè allora è giusto 1’ assicurarsi dalle future 
frodi e correggere o punire il frodatore proporzio- 
nevolmente alla sicurtà ( 1 ) . 



(i) uT Giareconsulti romani han creduto, chea questo 
modo incominciasse da prima la schiavili! ; e sembra ve- 
risimile. I popoli non regnali avevano un reciproco di- 
ritto di opporsi alle reciproche invasioni. Questo produ- 
cea la guerra. Ma quando queste invasioni continuavano 
per finirle, il popolo più forte facea schiavo il meno. Roma 
si dilatò a questa maniera. La Repubblica di Venezia, 
dice Parula, da prima, per una moderazione di giustizia, 
figlia di tempi meno guasti, o di prudenza figlia del ti- 
more, si contentò da principio respingere la guerra dei po- 
poli vicini, di obbligarli alla pace, senza altrimenti sotto- 
metterseli. Ma continuando gl’ incomodi , e divenuta ella 
più ricca e polente per Tarli di pace , che è quanto dire 
più ambiziosa, stimò meglio e più sicuro T assoggettarli , 
che il combatterli continuamente. Cosi la schiavitù , che 
cominciò per Tamor di conservarsi, si continuò e crebbe 
per l’avidità di potenza e di ricchezza. Per Io che l’uomo 
ch’era nato persona, diventò cosa, e sorsero due generi di 
uomini, uno degli Antropofagi, Tallro di bestie divorabili 
dagli Antropofagi. 
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